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EDITORIAL

I.os diez anos de

NEWMANIANA vy el
Jubileo del ano 2000

esde 1991, y como primer fruto de la fundacién en 1990 de AMIGOS DE NEWMAN en

la Argentina, hemos publicado con el presente veintiocho nimeros de NEWMANIANA,

sin interrupcion. Llegamos asi al umbral del afio 2000, que el Santo Padre quiere que con-
memoremos como Jubileo en toda la Iglesia. Esta gran celebracion ha sido precedida por una no-
vena de afios, que providencialmente ha vivido también esta publicaciéon con ese mismo espiritu,
de la mano de Newman. Al celebrar, pues, el afio Jubilar estaremos también celebrando nuestros
diez afios de vida, no sin cierto asombro y con gran jibilo en la fe. Queremos con este dltimo ni-
mero de 1999, prepararnos cor ad cor para ello guiados por la vida y el pensamiento de Newman,
que a medida que ha avanzado el siglo XX se ha hecho cada vez mas vigente, y que lo serd mas
atin, creemos, en el siglo XXI.

Newman supo penetrar en el corazén del hombre contemporaneo al mismo tiempo que pene-
tr6 los misterios del corazén de Dios hecho hombre. La gran verdad enunciada en el Concilio Va-
ticano 11 y reiterada muchas veces por Juan Pablo II, de que el misterio del hombre sélo se descu-
bre en el misterio de Cristo, fue también nuclear en la ensefianza de Newman. Cada sermén suyo,
cada poesia, cada pasaje de sus ensayos y libros mds sistematicos, estd lleno de esta conviccion,
tan necesaria como urgente para los hombres de hoy.

Con motivo de ser este el tltimo nimero de la década, incluimos en él un INDICE de lo ya
publicado, y también las publicaciones que han tenido lugar desde 1995 hasta 1999. En esto ilti-
mo hemos cometido una omisién desde 1994 que ahora vamos a reparar, de modo que puedan
nuestros lectores apreciar el enorme caudal de libros, tesis, y articulos que son producto del atin
mas enorme y universalmente extendido interés por la vida y obra de Newman. Estas son infor-
maciones oficiales del International Centre of Newman Friends enviadas a nosotros, asi como a
los numerosos centros newmanianos que existen.

Les anunciamos desde ya que el afio 2001 serd de gran importancia por la celebracién del bi-
centenario del nacimiento de John Henry Newman, que tuvo lugar el 21 de febrero de 1801. Ya
se prepara el Congreso Internacional en Oxford, habréd seguramente otros congresos en diferentes
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lugares, y nosotros haremos una especial celebracién. Asimismo les recordamos que todos los 21
de febrero es la jornada mundial de oracién para pedir las gracias por intercesion de Newman y su
beatificacién. Esperamos que pronto el milagro necesario haga posible que su figura en los altares
sea mas atin la de un verdadero Padre de la Iglesia actual, y Doctor de la misma, como muchos ya
lo han definido en los tltimos afios, y el mismo Magisterio lo ha ratificado al citarlo tan frecuente-
mente como maestro en la fe.

Ayudemos a propagar entonces la figura de Newman, difundiendo esta publicacion entre nues-
tras amistades y familiares, entre nuestros feligreses si somos sacerdotes y a otros hermanos en el
sacerdocio. Nuestra tirada es aiin limitada (600 ejemplares), y deberia crecer en el futuro, ya que
somos conscientes que NEWMANIANA ocupa un lugar especial y tiene caracteristicas que la ha-
cen singular en nuestro medio eclesial. En definitiva, como ya lo hemos dicho y mostrado a lo lar-
go de estos nueve afios, es principalmente un vehiculo de difusién de los mismos textos de New-
man que atn no estan traducidos al castellano. Haga entonces un buen regalo jubilar y suscriba a
otra persona a nuestra revista cuatrimestral.

El afno entrante lo dedicaremos, tal como lo propone el Papa, a la teologia trinitaria y a la eu-
caristia segin Newman. Ahora queremos saludarles con el anhelo de que las gracias que el Jubileo
traerd para todo el mundo las reciban también abundantemente los AMIGOS DE NEWMAN.
Nuestro saludo va acompanado de las palabras de Newman que ponemos también en la contrata-

pa:

“El verdadero cristiano sabe que el Hijo de Dios ha venido a la tierra, sabe que prometic a su
Iglesia una presencia de milagrosa actuacion, y que no ha retirado su promesa. El verdadero cris-
tiano lee del libro del Apocalipsis lo suficiente como para saber no lo que viene sino que ahora, y
por siempre, bajo esta escena visible estd pasando un secreto mundo sobrenatural. Y por ello bus-
ca a Cristo, espera su providencia presente, y espera su venida” (PPS VI,17).

Feliz Navidad y Milenio Nuevo.
_—_____-- o —— ————— — — — __— — _ ______—— — — —— — ——— ——|

ORACION
Por la beatificacidén del Cardenal Newman

Senor Jesucristo, cuando es Tu voluntad que un
siervo Tuyo sea elevado a los honores del Altar, Tii lo
glorificas por medio de evidentes signos y milagros.
Por ello, Te pedimos quieras concedernos la gracia

que ahora imploramos por intercesion de Jobn Henry
Newman. Por su devocion a Tu Inmaculada Madre y
su lealtad a la sede de Pedro, pueda ser nombrado
alguin dia entre los Santos de la Iglesia. Ameén.
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Parochial and Plain Sermons IV, 22

Predicado en St. Mary the Virgin, Oxford,

el 3 de diciembre de 1837

Vigilar

“Estad atentos vy vigilad,

porque ignordis cudndo serd el momento” (Mc 13,33).

uestro Sefior hizo esta advertencia cuando

estaba dejando este mundo, dejindolo en

lo que se refiere a Su presencia visible.
Consider6 el futuro de los cientos de afios que
iban a pasar hasta que volviera. Sabia que su pro-
pio proposito y el de su Padre era dejar gradual-
mente este mundo a si mismo, retirar de él las se-
fiales de su misericordiosa presencia. Al contem-
plar todas las cosas, vio el abandono a Su persona
que se difundiria atn entre sus seguidores profe-
sos, la desobediencia desafiante y las fuertes pala-
bras que se atreverian contra El y contra Su Padre
de muchos de los que habria de regenerar, y la
frialdad, la cobardia y la tolerancia del error de-
mostrada por otros que no irian tan lejos como
para hablar en contra de El. Previo el estado del
mundo y de la Iglesia tal como lo vemos hoy,
cuando Su prolongada ausencia ha hecho pensar
pricticamente que su presencia visible nunca mds
volvera. Por eso, en el texto misericordiosamente
nos murmura al oido que no confiemos en lo que
se ve, que no compartamos la incredulidad gene-
ral, que no nos dejemos llevar por el mundo, sino
que “estemos atentos, vigilemos, oremos”, y bus-
quemos su venida.

Por cierto, esta advertencia misericorde debe-
ria estar siempre en nuestros pensamientos, siendo
tan precisa, tan solemne, tan seria. El anunci6 su
primera venida y sin embargo cuando llegé tomé a
Su Iglesia por sorpresa. La segunda vez llegara y
sorprendera a los hombres mucho mas repentina-
mente, ya que no ha medido el intervalo de tiempo

que falta, como hizo entonces, sino que dejé nues-
tra vigilancia al cuidado de la fe y del amor.
Consideremos, pues, esta cuestion tan seria
que nos concierne a cada uno tan de cerca. ¢Qué
es vigilar aguardando a Cristo? El dice: “Velad,
por tanto, ya que no sabéis cudndo viene el duefio
de casa, si al atardecer, o a media noche, o al can-
tar del gallo, o de madrugada. No sea que llegue
de improviso, y os encuentre dormidos. Lo que a
vosotros digo, a todos lo digo: jVelad!” (Mc 13,
35-37). Y también dice: “Si el duefio de casa su-
piese a qué hora iba a venir el ladrén, habria vigi-
lado y no dejaria que le horadasen su casa” (Lc
12, 39). Encontramos por todas partes una adver-
tencia semejante, dada tanto por nuestro Sefior co-
mo por sus Apéstoles. Por ejemplo, tenemos la pa-
ribola de la diez virgenes, cinco de las cuales eran
prudentes y cinco necias; después de tardar, llego
el novio de repente, y cinco se encontraron sin
aceite. Sobre esto dice el Sefior: “Vigilad, pues,
porque no sabéis ni el dia ni la hora en que vendrd
el Hijo del hombre™ (Mt 25,13). También dice:
“Guardaos de que no se hagan pesados vuestros
corazones por el libertinaje, por la embriaguez y
por las preocupaciones de la vida, y venga aquel
Dia de improviso sobre vosotros, como un lazo;
porque vendra sobre todos los que habitan toda la
faz de la tierra. Vigilad, pues, orando en todo
tiempo para que tengdis fuerza y escapéis a todo lo
que estd para venir, y podias estar en pie delante
del Hijo del Hombre” (Lc 21,34-36). De igual mo-
do reprendié a Pedro: “Simén, ¢duermes?, ¢no has
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podido velar ni siquiera una hora?” (Mc 14,37).
También San Pablo habla de manera semejan-
te: “Es ya hora de levantaros del suefio...La noche
esta avanzada. El dia se avecina” (Rom 13, 11,
12). “Vigilad, manteneos, firmes en la fe, sed
hombres, sed fuertes” (1 Cor 16,13). “Fortaleceos
en el Sefor y en la fuerza de su poder. Revestios
de las armas de Dios para poder resistir a las ase-
chanzas del diablo...para que podais resistir en el
dia malo, y después de haber vencido todo, man-
tencos firmes” (Ef 6,10-13). “Asi pues, no durma-
mos como los demads, sino velemos, y seamos so-
brios” (1 Tes 5,6). Y del mismo modo San Pedro
dice: “El fin de todas las cosas estd cercano. Sed,
pues, sensatos y sobrios para velar en oracién” (1

sermén

La parabola de las diez virgenes
(Mt 25, 1-13), xilografia de
Victor Delhez, reproducida en
“Los Cuatro Evangelios de
Nuestro Sefior Jesucristo”,
Editorial Kraft, Bucnos Aires,
1956.
“La pardbola esta representada por
las cinco virgenes prudentes a la
izquierda, con sus lamparas
adornadas de luz copiosa. Estan
colocadas sobre un suelo de nubes,
propias del cielo. Pues la casta
generacion tiene su convivencia
mas en el cielo que en la tierra. El
Esposo viene a ellas en un haz
centelleante. Las virgenes necias
tienen sus lamparas bajas y sin luz;
pues la esterilidad de sus vidas hace
que estén asentadas sobre la tierra y
orientadas hacia el capricho y
veleidad de cada una de ellas. La
tormenta y la obscuridad es su
ambiente; como la luz y la paz lo es
de las virgenes prudentes.(...) Estar
en la vigilancia de la Cruz o estar
sin tenerla por rumbo y guia, es lo
que divide esas dos clases de almas.
La totalidad de estas almas
representa todo el género bumano.”
(de la nota explicativa del presbitero
J.R.Sepich)

Pe 4,7). “Sed sobrios y velad. Vuestro adversario,
el diablo, ronda como ledn rugiente, buscando a
quien devorar” (1 Pe 5,8). Y San Juan agrega:
“Mira que vengo como ladrén. Dichoso el que es-
té en vela y conserve sus vestidos™ (Apo 16,15).
Considerad ahora que esta palabra vigilar, ve-
lar, usada primero por nuestro Sefior, luego por su
discipulo amado, luego por los grandes Apéstoles
Pedro y Pablo, es una palabra extraordinaria, por-
que la idea no es tan obvia como parece a primera
vista, y porque todos ellos la inculcan. No tene-
mos que creer solamente, sino vigilar; no amar so-
lamente, sino vigilar, no obedecer solamente, sino
vigilar. Pero ¢vigilar aguardando qué? El gran
evento, la venida de Cristo. Ya consideremos lo
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sermoén

que es el significado obvio de la palabra, ya el Ob-
jeto hacia el cual nos dirige, nos parece ver un de-
ber especial que se nos impone, que no viene natu-
ralmente a nuestro pensamiento. Muchos de
nosotros tenemos una idea general de lo que signi-
fica creer, temer, amar y obedecer, pero quizds no
contemplamos o captamos lo que significa vigilar,
velar.

Y considero que este es uno de los puntos prin-
cipales que, de modo practico, permite separar los
verdaderos y perfectos servidores de Dios de la mul-
titud que se llaman cristianos, de aquellos que son,
no digo falsos y réprobos, sino tales que no pode-
mos decir mucho de ellos ni formar ninguna idea de
lo que llegardn a ser. Y al decir esto, no entenddis lo
que no quiero decir, que podemos dar por sentado
quienes son los perfectos y quienes los cristianos
ambiguos o incompletos, o que aquellos que hablan
e insisten sobre estos temas estdn necesariamente
del lado correcto. Solo hablo de dos caracteres, el
verdadero y consistente, y el inconsistente, y digo
que pueden en no poco grado discriminarse y dis-
tinguirse por esta sola nota: los verdaderos cristia-
nos, sean quienes sean, vigilan, y los cristianos in-
consistentes no. Pero, ¢qué es vigilar?

Pienso que puede explicarse asi. ¢Conocéis el
sentimiento en asuntos de esta vida, cuando espe-
ramos a un amigo, aguardando que llegue y se de-
mora? ¢Conocéis lo que es estar en compaiiia de-
sagradable, y desear que pase el tiempo y suene la
hora en que podais quedar libres? ;Conocéis lo
que es estar ansiosos de que pase algo que puede
ocurrir 0 no, o estar en suspenso acerca de algun
acontecimiento importante, que hace latir vuestro
corazén cuando os acorddis de ello, y que es la
primera cosa en lo que pensdis en la mafiana? ¢Sa-
béis lo que es tener un amigo en un pais lejano, es-
perar noticias de él, y preguntarse dia a dia lo que
esta haciendo entonces, y si estara bien? ;Sabéis lo
que es vivir dependiendo de alguien que estd pre-
sente con vosotros, a quien vuestros 0jos siguen, y
leéis su alma, y véis todos los cambios en su sem-
blante, y anticipdis sus deseos, y a quien sonreis
con su sonrisa y estdis tristes con su tristeza, y 0s
abatis si estd enojado, y gozdis en su éxitos? Vigi-
lar aguardando a Cristo es un sentimiento como
todos estos, tanto como los sentimientos de este
mundo son apropiados para indicar los del otro
mundo.

Vigila a Cristo el que tiene una mente sensiti-
va, anhelante, aprehensiva, el que esta despierto,
vivo, el que es de vista rdpida, celoso en buscarlo y

honrarlo, el que lo busca en todo lo que pasa, y
que no se sorprenderia ni agitaria o abrumaria si
hallara que El esta viniendo inmediatamente.

Y vigila con Cristo quien, mientras mira el fu-
turo, mira el pasado, y contempla lo que su Salva-
dor adquirié para él sin olvidar lo que sufrié por
él. Vigila con Cristo quien siempre conmemora y
renueva en su propia persona la agonia y la cruz
de Ciristo, y recoge gentilmente ese manto de aflic-
cién que Cristo llevo aqui y dejo detrds suyo cuan-
do ascendié. Y por eso en las cartas, tan a menudo
como los escritores sagrados muestran el deseo de
su segunda venida, muestran también su memoria
de la primera, y nunca pierden de vista su crucifi-
Xi6én y resurreccién. Asi, si San Pablo les recuerda
a los romanos que “esperan la redencién del cuer-
po” en el dltimo dia, también les dice que “sufri-
mos con El, para ser también con El glorificados”
(Rom 8,17). Si les habla a los corintios de “esperar
la venida de nuestro Sefior Jesucristo” (1 Cor 1,7),
también les dice que “llevamos siempre en nues-
tros cuerpos por todas partes el morir de Jesus, a
fin de que también la vida de Jesiis se manifieste
en nuestro cuerpo” (2 Cor 4,10). Si habla a los fi-
lipenses del “poder de su resurreccién”, afiade en-
seguida “la comunién en sus padecimientos hasta
hacerme semejante a El en su muerte” (Fil 3,10). Y
si consuela a los colosenses con la esperanza de
que “cuando aparezca Cristo, vida vuestra, enton-
ces también vosotros apareceréis gloriosos con
El”, habia ya dicho “completo en mi carne lo que
falta a las tribulaciones de Cristo, en favor de su
Cuerpo, que es la Iglesia” (Col 4,1; 1,24). Asi, el
pensamiento de lo que Cristo es no bloquea en la
mente el pensamiento de lo que fue, y la fe esta
siempre doliéndose con El mientras goza. Y la mis-
ma unién de pensamientos opuestos se nos inculca
en la santa Comunidn, en la cual vemos la muerte
y la resurreccién de Cristo juntas, al mismo tiem-
poO: conmemoramos una y nos gozamos en la otra,
hacemos una ofrenda y ganamos una bendicién.

Esto es entonces vigilar: apartarse de lo que es
presente y vivir en lo que es invisible, vivir pensa-
do en Cristo como vino una vez y como vendra
nuevamente, y desear su segunda venida desde
nuestro recuerdo afectuoso y agradecido de la pri-
mera. Y encontraremos que esto es lo que los
hombres necesitan. Estin ciertamente sin fe y tam-
bién sin amor, pero al menos profesan tener estas
gracias, y no es ficil convencerles de que no las
tienen. Pues consideran que tienen fe si aceptan
que la Biblia viene de Dios, o que confian total-
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mente en Cristo para la salvacién, y consideran
tener amor si obedecen alguno de los mas obvios
mandamientos de Dios. Piensan que tienen fe y
amor, pero ciertamente ni suefian en vigilar. No
tienen idea de lo que significa y que es una obli-
gacién, y por eso ocurre que la vigilancia es una
prueba apta para un cristiano, ya que es una par-
ticular propiedad de la fe y del amor, que siendo
esencial, sin embargo ni la profesan los hombres
de este mundo. Es esa particular propiedad que es
la vida o la energia de la fe y del amor, el modo
en que se manifiestan la fe y el amor, si son ge-
nuinos.

Es facil poner ejemplos de lo que digo, desde
la experiencia que todos tenemos de la vida. Mu-
chos hombres injurian abiertamente a la religién
o al menos desobedecen abiertamente sus leyes,
pero consideremos aquellos que tienen una mente
mds sobria y conciente. Tienen un nimero de
buenas cualidades y son, en cierto sentido y hasta
cierto punto, religiosos, pero no vigilan. Su no-
cion de la religion es sucintamente esta: amar a
Dios, por cierto, pero amar este mundo también;
no solo hacer su deber sino hallar su bien princi-
pal y mas elevado en ese estado de vida al que
Dios ha querido llamarlos, descansando en él y
toméandolo como su herencia. Sirven a Dios y le
buscan, pero miran al mundo presente como si
fuera eterno, no una escena meramente tempora-
ria de sus obligaciones y privilegios, y nunca con-
templan la perspectiva de ser separados de él. No
es que olviden a Dios, que no vivan segiin princi-
pios, u olviden que los bienes de este mundo son
un don Suyo, pero los aman por si mismos mds
que por su Dador, y cuentan con retenerlos como
si tuvieran esa permanencia que tienen las obliga-
ciones y privilegios religiosos. No entienden que
estan llamados a ser extranjeros y peregrinos so-
bre la tierra, y que su lote mundano y los bienes
terrenales son una suerte de accidente de su exis-
tencia, y que realmente no tienen propiedad sobre
ellos aunque la ley humana garantice esa propie-
dad. De modo que ponen su corazén en estos bie-
nes, sean grandes o pequefios, no sin un sentido
religioso mientras tanto, pero de todos modos
idolatricamente. Esta es su falta: una identifica-
cién de Dios con este mundo, y en consecuencia
una idolatria hacia este mundo, y asi quedan li-
bres de la dificultad de buscar a su Dios, pues
piensan que le han hallado en los bienes de este
mundo.

Mientras son realmente loables en muchos as-
pectos de su conducta, benevolentes, caritativos,
amables, buenos vecinos, y dtiles a su generacién,
constantes quizds en las obligaciones religiosas or-
dinarias que la costumbre ha establecido, y mien-
tras muestran muchos sentimientos rectos y ama-
bles, y la mayor correccion en sus opiniones, y
estdan atin en camino de mejorar el caricter y la
conducta a medida que pasa el tiempo, corrigien-
do lo que estda fuera de lugar, ganando cada vez
mds dominio sobre si mismos, madurando su jui-
cio, y siendo en consecuencia mds respetados, sin
embargo, es claro que aiin aman este mundo, que
estin poco dispuestos a dejarlo, y que quieren te-
ner mds de sus cosas buenas. Aman la riqueza y la
distincion, el crédito y la influencia. Pueden mejo-
rar en la conducta pero no en el anhelo. Avanzan
pero no suben, se mueven en un nivel bajo y si pu-
dieran moverse asi durante siglos, no se levanta-
rian por encima de la atmésfera de este mundo.

“En mi puesto de guardia me pondré, me
plantaré en mi muro, y vigilaré para ver lo que El
me dice, lo que responde a mi querella” (Hab 2,1).
Este es el temple que no tienen, y cuando reflexio-
namos sobre lo raro que es encontrarlo entre cris-
tianos que profesan ser tales, vemos porqué nues-
tro Sefior insiste con tanta urgencia en ello, como
si dijera, “No os estoy advirtiendo, seguidores
mios, contra la apostasia, pues eso no ocurrira, si-
no que preveo que muy pocos se mantendrdn des-
piertos y vigilando mientras estoy fuera. Bienaven-
turados los siervos que si lo estdn; pocos me
abrirdn inmediatamente cuando llame a la puerta.
Tendrédn algo que hacer antes, tendrdn que prepa-
rarse. Tendrdan que recobrarse de la sorpresa y la
confusién que les sobrevendrd con las primeras
noticias de mi llegada, y necesitaran tiempo para
sosegarse, y llamar a si sus mejores pensamientos
y afectos. Se sienten muy bien como estin, y de-
sean servir a Dios como estin. Estdn satisfechos
con permanecer en la tierra, no desean moverse,
no desean cambiar”.

Sin negar, entonces, a estas personas el mérito
de muchos hibitos y practicas religiosas, diria que
estan necesitados de un corazdn tierno y sensitivo
que esté pendiente del pensamiento de Cristo, y vi-
va en Su amor. El aire del mundo tiene un poder
peculiar que, podria decirse, corroe las almas. El
espejo dentro de ellas, en vez de reflejar al Hijo de
Dios su Salvador, se ha hecho turbio y descolori-
do, y entonces, usando una expresién comiin, aun-
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sermoén

que hay mucho de bueno en ellos, es solo en ellos,
no a través de ellos, alrededor de ellos, o sobre
ellos. Una costra maligna estd sobre ellos: piensan
con el mundo, estan llenos de los conceptos y los
modos de hablar del mundo, apelan al mundo, y
tienen una suerte de reverencia por lo que el mun-
do dird. Hay un deseo de naturalidad, simplicidad
y educabilidad infantil en ellos. Es dificil tocarlos,
podriamos decir, dar con ellos, y persuadirlos a
una forma honrada de religion. Comienzan cuan-
do menos lo esperiis, a tener reservas, hacer dis-
tinciones, formular excep-

verdaderamente llamado nuestra atencién sobre
este mismo peligro, el peligro de una religiosidad
mundana, esa mezcla de religion y falta de fe, que
sirve a Dios por cierto, pero ama las modas, las
distinciones, los placeres y las comodidades de la
vida, que siente satisfaccién en ser prospero en
ciertas circunstancias, le gustan las pompas y vani-
dades, es especial acerca de la comida, el vestido,
la casa, los muebles y los asuntos domeésticos, se
codea con gente importante y desea tener una po-
sicion en la sociedad.

Cristo advierte a sus dis-

ciones, condescienden a
refinamientos, en cuestio-
nes donde hay solamente
dos lados, el bueno y el
malo. Sus sentimientos re-
ligiosos no manan fécil-
mente cuando debieran, o
porque son faltos de con-
fianza y no pueden decir
nada, o porque son afecta-
dos y tensos en el modo de
conversar. Y asi como el
6xido ataca y devora el
metal, del mismo modo es-
te espiritu mundano pene-
tra mds y mds profunda-
mente en el alma una vez
que lo ha admitido. Y el
gran término de la aflic-
cion, pareceria, es quitar
esta corrupcion externa, y

“Muchos hombres injurian
abiertamente a la religion o al menos
desobedecen abiertamente sus leyes,

pero consideremos aquellos que tienen
una mente mds sobria y conciente.
Tienen un mimero de buenas
cualidades y son, en cierto sentido y
hasta cierto punto, religiosos, pero no
vigilan. Su nocion de la religion es
sucintamente esta: amar a Dios, por
cierto, pero amar este mundo también;
no solo hacer su deber sino hallar su
bien principal y mds elevado en ese
estado de vida al que Dios ha querido
llamarlos, descansando en ély
tomdndolo como su herencia. Sirven a

cipulos del peligro de
apartar sus pensamientos
de El por cualquier causa
que sea. Les advierte con-
tra todas las emociones y
atractivos de este mundo.
Les advierte solemnemen-
te que el mundo no estara
preparado para su venida,
y tiernamente les pide no
tomar parte con el mun-
do. Les advierte con el
ejemplo del hombre rico
al que se le pide cuenta
del alma, del sirviente que
come y bebe, y de las vir-
genes necias. Cuando El
llegue, todos y cada uno
necesitaran tiempo, sus
cabezas estara confusas,
sus ojos soiiolientos, su

mantener el alma a la me- |Diosy le buscan, pero miran al mundo lengua trabada, sus pier-

dida de su pureza y brillo
bautismal.

Ahora bien, no se pue-
de dudar de que hay multi-
tudes en la Iglesia que son
tales como he venido des-
cribiendo, y que no po-

presente como si fuera eterno, no una
escena meramente temporaria de sus
obligaciones y privilegios, y nunca
contemplan la perspectiva de ser
separados de él”

nas tambaleantes, como
hombres que han sido
despertados repentina-
mente. No recuperaran de
inmediato sus sentidos y
facultades.

iOh temible pensamien-

drian recibir inmediata-
mente a nuestro Sefior en Su venida. No podemos,
ciertamente, aplicar lo que he dicho a este o aquel
individuo, pero en general, mirando la multitud,
uno no puede estar equivocado. Habrd excepcio-
nes, después de todas la deducciones posibles, un
gran nimero permanece asi de ambiguo, intentan-
do unir cosas incompatibles. Podriamos estar se-
guros de esto aunque Cristo no hubiera dicho na-
da al respecto, pero es un pensamiento muy
solemne y de gran influencia el que Cristo haya

to!, el séquito nupcial estd
pasando majestuosamente, los dngeles estan alli,
los justos hechos perfectos estdn alli, nifios peque-
fios, y santos maestros, y santos vestidos de blan-
do, y martires lavados en sangre. Llegan las bodas
del Cordero, y Su esposa se ha preparado. Ella se
ha ataviado ya: mientras nosotros hemos estado
durmiendo, Ella se vestia, y afiadia joya tras joya,
y gracia tras gracia. Ella ha estado reuniendo a sus
elegidos, uno por uno, y los ha ejercitado en santi-
dad, y los ha purificado para su Sefor. Y ahora
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llega la hora de su matrimonio. La Jerusalén celes-
tial estd descendiendo y una voz fuerte proclama,
“iMirad, ya llega el novio, salid a su encuentro!”,
pero nosotros, ay, estamos deslumbrados con el
resplandor de la luz, y ni damos la bienvenida al
[lamado ni lo obedecemos. ¢Y todo por qué? ¢Qué
hemos ganado? ;Qué habri hecho el mundo por
nosotros? jMiserable y engafioso mundo! , que se-
ra luego consumido, incapaz no sélo de aprove-
charnos sino de salvarse a si mismo.

Hora miserable sera aquella en que tengamos
la conciencia plena de lo que ahora no queremos
creer: que estamos sirviendo al mundo. Jugamos
con nuestra conciencia ahora, engafiamos nuestro
mejor juicio, rechazamos los consejos de los que
nos dicen que nos estamos uniendo a este mundo
perecedero. Gustaremos un poco de sus placeres, y
seguiremos sus caminos, y pensaremos que no hay
dafio porque no abandonamos del todo la religion.
Quiero decir que nos permitimos codiciar lo que
no tenemos, ostentar lo que tenemos, mirar hacia
abajo a los que tienen menos. Nos permitimos
profesar lo que no tratamos de practicar, de argu-
mentar en atencion a la victoria, y debatir cuando
deberiamos obedecer. Y nos orgullecemos de nues-
tro poder de razonar, y nos creemos iluminados, y
despreciamos a los que tienen menos que decir por
si mismos, y establecemos y defendemos nuestras
propias teorias. O bien estamos ansiosos, quejo-
sos, y agobiados de preocupaciones acerca de los
asuntos mundanos, rencorosos, envidiosos, celo-
sos, descontentos y malvados.

De uno u otro modo tomamos parte con este
mundo, y no creemos que lo hacemos. Rehusamos
obstinadamente a creerlo, sabemos que no somos
del todo irreligiosos y nos persuadimos de que so-
mos religiosos. Aprendemos a pensar que es posi-
ble ser también demasiado religiosos. Nos decimos
a nosotros mismos que no hay nada alto ni pro-
fundo en la religién, ningtin gran ejercicio de nues-
tros afectos, ningin alimento para nuestros pensa-
mientos, ninguna gran obra para nuestros
esfuerzos. Continuamos de manera satisfecha y en-
greida, sin mirar fuera de nosotros, no como sol-
dados que vigilan en la noche oscura, sino que en-
cendemos nuestros propio fuego y nos gozamos en
su chispear. Este es nuestro estado, o algo pareci-
do, y el Dia lo mostrara. El Dia estd a la mano, y
el Dia buscard nuestros corazones y hard que nos
demos cuenta de ese estado, que nos hemos estado
haciendo trampa con palabras, y que no hemos
servido a Cristo como el Redentor de los reclamos

del alma, sino con un servicio exiguo, parcial,
mundano, y sin contemplarlo realmente a El, que
esta por encima y aparte de este mundo.

Los afios pasan silenciosamente y la llegada de
Cristo estd cada vez mds cerca de lo que estaba.
iOh, cuanto mds El se acerque a la tierra, mds nos
aproximemos al cielo! Hermanos, rogadle que os
dé un corazén para buscarlo con sinceridad. Re-
zadle para que os haga vivir seriamente. Tenéis so-
lo una cosa que hacer: cargar vuestra cruz tras El
Resolved hacerlo asi con su fuerza. Decidid no vi-
vir mds engainados por “sombras de religion”, por
palabras, por discusiones, por nociones, por gran-
des declaraciones, por excusas, o por las promesas
o amenazas del mundo. Rezad para os dé lo que la
Escritura llama “un corazén honesto y bueno”, o
“un corazdn perfecto”, y sin esperar, comenzad
inmediatamente a obedecerle con el mejor corazén
que tengdis. Cualquier acto de obediencia es mejor
que ninguno, cualquier declaracién separada de la
obediencia es mera pretensién y mentira. Cual-
quier religion que no os lleve mds cerca de Dios es
dél mundo.

Tenéis que buscar Su rostro, y la obediencia es
el tinico camino para buscarle. Todas nuestras
obligaciones son obediencias. Si tenéis que creer
las verdades que El ha revelado, regular vuestras
vidas por Sus preceptos, frecuentar Sus sacramen-
tos, adherir a Su Iglesia y a su gente, ¢por qué es
asi sino porque El os lo ha ordenado? Hacer lo
que El ordena es obedecerle, y obedecerle es acer-
carse a El. Cada acto de obediencia es una aproxi-
macién a El, que no estd lejos, aunque parece es-
tarlo, sino cerca, detras de esta escena visible de
las cosas que lo esconde de nosotros. Esta detras
de este marco material. La tierra y el cielo no son
sino un velo entre El y nosotros. Vendra un dia en
que El rasgara el velo y se mostrard a nosotros, y
entonces, si lo hemos esperado, seremos recom-
pensados. Si lo hemos olvidado no nos conocera.
“iFelices esos servidores, que el amo, al venir, en-
cuentre velando!...El se ceiiird, los hara sentar a la
mesa y se pondra a servirles. Y si llega a la segun-
da vigilia, o a la tercera, y asi los hallare, jfelices
de ellos!™ (Lc 12, 37-38). jQue esta sea la porcién
de cada uno de nosotros! Es duro alcanzarla, pero
es lamentable perderla. La vida es corta, la muerte
es cierta, y el mundo venidero es eterno.

Traduccion
P.Fernando Maria Cavaller
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THE WATCHMAN (a song)

Verses on Various Occasions

XXXVI

Faint not, and fret not, for threaten’d woe,
Watchman on Truth’s grey height!

Few though the faithful, and fierce though the foe
Weakness in aye Heaven’s might.

Infidel Ammon and niggard Tyre,

Ill-fitted pair, unite;

Some work for love, and some work for bire,
But weakness shall be Heaven’s might.

Eli’s feebleness, Saul’s black wrath,

May aid Ahithophel’s spite;

And prayers from Gerizim, and curses from Gath
Our weakness shall prove Heaven’s might.

Quail not, and quake not, thou Warder bold,
Be there no friend in sight;

Turn thee to question the days of old,

When weakness was aye Heaven’s might.

Moses was one, but he stay’d the sin

Of the host, in the Presence bright;

And Elias scorn’d the Carmel din,

When Baal would match Heaven’s might.

Time’s years are many, Eternity one,

And one is the Infinite;

The cosen are few, few the deeds well done,
for scantness is still Heaven’s might.

At sea.
December 12, 1832

EL VIGIA

Amenazado por la pena no desmayes,

jno te inquietes, vigia en el otero

brumoso de la verdad!

Aungque pocos los fieles, y fiero el enemigo
lo débil es siempre la fuerza del cielo.

Infiel Ammon y Tiro mezquino

par discordante, podéis uniros.

Algunos trabajan por amor, algunos por salario,
pero lo débil serd la fuerza del cielo.

La flaqueza de Eli, la negra ira de Saiil
alimenten el rencor de Ajitofel

y plegarias de Garizim, y maldiciones de Gat.
Nuestra debilidad mostrara la fuerza del cielo.

Aungque no haya amigos a la vista
no cejes, osado centinela;

no tiembles, vuélvete y pregunta

a los dias de antaiio, cuando siempre
lo débil era la fuerza del cielo.

Uno solo era Moisés, pero contuvo

en la presencia luminosa

el pecado de la hueste.

Y Elias en el Carmelo desprecié el clamor
cuando Baal desafié la fuerza del cielo.

Muchos son los aiios del tiempo, pero una
es la eternidad, y uno el infinito.

Pocos son los elegidos, y los buenos hechos
no obstante, lo exiguo es la fuerza del cielo.

Traduccién Jorge Ferro
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HISTORICAS

Capitulo VIII de Bocetos Patristicos

La conversion
de San Agustin

“Me castigaste y fui instruido, como un ternero no acostumbrado al yugo.
Conviérteme, y me convertiré, pues Tii eres el Serior, mi Dios. Después que me
convertiste, hice penitencia, y después que Te me mostraste, me castigué. Estoy confuso
y avergonzado, pues cargué con el oprobio de mi juventud” )

I

Quizas pregunte un lector: ¢cudl fue la historia
de ese Padre célebre cuyos tltimos dias fueron ob-
jeto de mi anterior capitulo? ¢;Qué vida tuvo, cé-
mo fueron sus primeros afios, y sus trabajos? Se-
guramente no fue un hombre comiin quien tuvo
un fin tan impresionante en todos sus aspectos.
Podemos responder en pocas palabras que Agustin
era hijo de una piadosa madre quien, durante mu-
chos afios, sufrié al verlo errante entre la duda y
la incredulidad, que oré incesantemente por su
conversion, y que al fin tuvo la alegria de presen-
ciarla. Desde su primera juventud él se habia en-
tregado a un género de vida incompatible con el
estado de catectimeno al que fuera admitido en su
infancia. Es dificil saber hasta donde se dej6 llevar
por sus excesos: al hablar de si mismo usa de un
lenguaje que podria tener el peor de los significa-
dos, o que bien podria ser la expresién de un hon-
do arrepentimiento y sensibilidad espiritual. A los
veinte anos abrazé la herejia maniquea, en la que
prosiguié durante nueve afios. Hacia el final de
ese periodo salié de Africa, su pais natal, fue a
Roma y luego, en Mildn, conocié a San Ambrosio;
su conversion y bautismo tuvieron lugar a los
veinticuatro afios. Este hecho memorable de su
conversion ha sido celebrado en la Iglesia de Occi-
dente, desde muy temprano, como un aconteci-

miento de excepcional importancia, casi como la
conversion de San Pablo.

Durante muchos anos llevé una vida de gran
ansiedad y turbacion, insatisfecho consigo mismo
y desesperando encontrar la verdad. Los hombres
de mente ordinaria no estdn en condiciones de ex-
perimentar la miseria de la irreligién. Esta miseria
consiste en la accién perversa y discordante de va-
rias facultades y funciones del alma, que han per-
dido su legitimo poder de gobierno y son incapa-
ces de recobrarlo a menos de ponerse en manos de
su Creador. Pero las personas irreligiosas no sue-
len sufrir casi a causa de tal desorden, y no se sien-
ten miserables; no tienen ni grandes talentos ni
fuertes pasiones; en su interior, los materiales de
rebelién no llegan al punto de alterar su paz. Si-
guen sus propios deseos, ceden a la inclinacién del
momento, actian por inclinacién y no por princi-
pio, pero los motivos que los mueven no son lo
bastante fuertes o variados como para turbarlos.
Sus mentes carecen de regla en todo sentido; pero
la anarquia no es en su caso un estado de confu-
sion, sino de muerte, a semejanza de lo que sabe-
mos del actual estado interno de las ciudades y
provincias orientales, cuyo gobierno es débil o nu-
lo pero cuyo cuerpo politico sigue arrastrandose,
sin que sus miembros se sientan molestos y sin que
choquen entre si, por la fuerza de la costumbre.
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San Agustin lee con
Alipio las epistolas de san
Pablo (B. Gozzoli, iglesia
de San Agustin, San
Gimignano).

El bautismo de san
Agustin (O. Neilli, iglesia
de San Agustin)

Muy distinto es cuando los principios morales e in-
telectuales son vigorosos, activos y desarrollados.
En este caso, si el gobierno se debilita, todos los
subordinados estin en condiciones de rebelarse to-
mando las armas. La analogia de una comunidad
civil puede sugerirnos lo que puede ser el estado de
animo en tales circunstancias. Se da entonces el
triste espectdculo de altas aspiraciones sin meta, de
un hambre del alma insatisfecha, de una agitacion
sin fin y de un conflicto interior entre las varias fa-
cultades. A menos de someterse a la legitima auto-
ridad de la religion, los espiritus dotados se vuel-
ven muy infelices y malignos. Necesitan a la vez de
un alimento que los satisfaga y del poder de gober-
narse, dos cosas que solamente el amor de su Crea-
dor, y nada mds, es capaz de suministrarles. He-
mos visto en nuestra época, en el caso de un poeta
popular,? el ejemplo impresionante de un gran ge-
nio que dejé de lado el temor de Dios, buscé la sa-
tisfaccién en las creaturas, erré insatifecho de un
objeto a otro, se destrozé el alma, y confesé amar-
gamente su infelicidad transmitiéndola a su alrede-
dor. Lejos de mi querer compararlo con San Agus-
tin, pero, si se me permite decirlo sin presuncién,
los finales tan distintos de sus pruebas parecen in-
dicar alguna gran diferencia entre sus respectivos
modos de encararlas. Uno muere prematuramente
envejecido, al parecer incrédulo empedernido, y, si
conserva su fama, vivirda en boca de los hombres
por sus escritos blasfemos e inmorales; el otro es
un Santo y Doctor de la Iglesia. Ambos escribieron
confesiones, uno para los santos, el otro para las
potencias del mal. De algiin modo, la diferencia
entre ambos salta a la vista en la historia misma de
sus vaivenes y padecimientos. Al menos, en el caso
de Agustin, no hay trazas de aquella espantosa al-
taneria, de aquel aire sombrio, de aquella ansia de

singularidad, de aquella vanidad, irritabilidad y
misantropia que ciertamente caracterizaron a
nuestro contemporaneo. Segiin lo muestra su pri-
mera historia, Agustin fue un hombre de senti-
mientos afectuosos y tiernos, de abierto y ama-
ble, que buscé sobre todo un modo de excelencia
exterior a su propia mente, en lugar de concen-
trarse en la contemplacion de si mismo.

II

Pasemos a considerar en qué consistia su es-
tado miserable: era el de un espiritu encarcelado,
solitario y enloquecido de sed espiritual, forzado
a recurrir a fortisimas excitaciones para apaci-
guar de alguna manera el impetu y la violencia de
sentimientos cuyo verdadero y tinico alimento
era el conocimiento de las Divinas Perfecciones.
Se entregaba a excesos, no porque los amase, si-
no a causa de la furiosa fiebre de su espiritu.
“Ansiando amar, buscaba a quien amar” —dice
en sus Confesiones—, y aborrecia la seguridad y
las sendas sin lazos. Porque tenia dentro hambre
por falta del alimento interior, que eres T mis-
mo, Dios mio; mas no era esto lo que yo ham-
breaba, antes estaba sin deseo de los manjares in-
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San Agustin escucha un
sermo6n de san Ambrosio
(iglesia de San Agustin,
Gubbio).

corruptibles; no porque estuviese lleno de ellos, si-
no tanto mds hastiado cuanto mds vacio. Y por
ello no estaba sana mi alma, que, llagada, se arro-
jaba fuera de si, avida de entregarse miserablemen-
te al contacto de las cosas sensibles.” (III, 1).

“1Ob necio del hombre que no sobrelleva con
moderacion las cosas humanas! Tal era yo enton-
ces, y asi me acongojaba, suspiraba, lloraba, me
desconcertaba, y no hallaba descanso ni consejo;
porque llevaba mi alma despedazada y sangrando,
impaciente por ir dentro de mi, ni hallaba dénde
posarla; porque ni en los bosques deleitosos, ni en
los juegos y canticos, ni en los parajes olorosos, ni
en los banquetes espléndidos, ni en los deleites de
la alcoba y del lecho, ni siquiera en los libros de
versos hallaba descanso. Todo me daba horror,
hasta la misma luz. Sélo en gemir y llorar hallaba
algiin ligero descanso. Mas cuando dejaba de llo-
rar, luego me abrumaba la pesada carga de mi des-
gracia. A Ti, Senor, debiera yo haber elevado mi
alma para que me curaras; lo sabia, pero ni queria
ni podia. Tanto mds que cuando pensaba en Ti, no
eras para mi una cosa sélida y firme; porque no
eras Ti, sino sélo un vano fantasma, y mi error
era mi Dios. Y si me esforzaba en apoyar mi alma
para que descansase sobre aquel fantasma, luego
resbalaba en el vacio, y volvia a caer sobre mi. Y
asi quedé convertido en una ingrata morada de mi
mismo, donde no podia estar, ni salir de ella. Por-
que ;adonde podia mi corazén huir de mi propio
corazon?, sadonde buir de mi mismo?, ;adénde no
me llevaria conmigo? Con todo, hui de mi patria,

porque menos le buscarian mis ojos donde no so-
lia verle.” (IV, 12)

En esta dltima frase esta hablando de un ami-
go que habia perdido, cuya muerte fue muy nota-
ble, y cuyo nombre querido y familiar parece no
atreverse a mencionar. “Desde nifio habia crecido
conmigo”, dice, y “fuimos camaradas de escuela y
de juegos™. Agustin lo habia arrastrado consigo a
la herejia que adoptara, e intimé mds con él al
verlo simpatizar cada vez mds en sus propias bis-
quedas. Fue a poco de haberle entregado su cora-
z6n cuando Dios se lo llevé.

“Tii le arrebataste de este mundo apenas cum-
plido un anio de nuestra amistad, mas deliciosa pa-
ra mi que todas las delicias de mi vida de enton-
ces. Acometido por unas calenturas, vino a quedar
largo tiempo sin sentido, con mortal sudor; y es-
tando ya desahuciado, le bautizaron sin saberlo él;
y yo, sin darle importancia, presumia que mejor
retendria en su alma lo que de mi habia aprendido
que no lo que, sin saberlo él, habia recibido en su
cuerpo”.

Cabe observar que los maniqueos descartaban
el bautismo. Y prosigue:

“Pero sucedié muy de otra manera. Porque
mejoré vy salié de peligro; y en seguida, tan pronto
como pude hablar con él —que fue tan pronto co-
mo él pudo, pues yo no me apartaba de su lado, y
estabamos enteramente colgados el uno del otro-,
intenté chancearme con él, creyendo que él tam-
bién se chancearia conmigo del bautismo que ha-
bia recibido completamente sin conocimiento 'y sin
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sentido, pero que ya sabia que lo habia recibido.
Mas él se horrorizé de mi, como de enemigo; vy
con maravillosa y repentina libertad, me amonesto
que, si queria ser su amigo, no volviese a decirle
semejantes cosas. Asombrado yo y desconcertado,
disimulé todas mis impresiones, aguardando a que
primero convaleciese y cobrase fuerzas, para des-
pués discutir con él a mi gusto. Pero fue arrebata-
do a mi locura y guardado cerca de Ti...: pocos
dias después, estando yo ausente, le repitic la ca-
lentura y murio.” (1V, 8)

111

A causa de su dolor, Agustin dejé su ciudad
natal, Tagaste, y se dirigié6 a Cartago donde fue
profesor de retérica. Alli se topé con Fausto, un
eminente obispo y controversista maniqueo que,
no obstante, lo decepcioné. Esta decepcion dismi-
nuy6 su adhesion a la secta, y lo dispuso a buscar
en otra parte la verdad. Disgustado por la licencia
que prevalecia entre los estudiantes de Cartago,
decidié encaminarse a Roma, y alli se fue, sin oir
ni tener en cuenta las stiplicas de su madre Moni-
ca, quien temia este alejamiento de su patria. En
Roma retomé su profesién, pero en esta ciudad lo
esperaban grandes pruebas aunque de otro orden,
y, como desde Mildn pedian un profesor de retéri-
ca, se postul6 para ese puesto y lo obtuvo. Llegé a
Milan, la ciudad de San Ambrosio, en el afio del
Senor 385.

A pesar de su voz baja, Ambrosio era reputa-
do por su elocuencia; y Agustin que fue verlo, se-
glin parece, mediante una recomendacién, y fue
conquistado por su actitud amable, acudia a sus
sermones con curiosidad e interés. Cabe notar la
impresion que le hizo su estilo de predicacién:

“Me deleitaba con la dulzura de su discurso,
mas lleno de conocimiento, aunque menos agrada-
ble y suave en la forma, que el de Fausto”™.

Insensiblemente se fue conmoviendo Agustin
hasta decidir abandonar los maniqueos y retomar
su condicién de catectimeno en la Iglesia Catélica
en la cual sus padres lo habian hecho admitir. Em-
pezé a escuchar cada vez con mayor atencién al
gran obispo de Milin, mas tratando en vano de
penetrar en lo secreto de su corazén y de precisar
los pensamientos y sentimientos que lo regian.
Sintié que no lo comprendia. Si el respeto y la inti-
midad con la grandeza pueden hacer feliz a un
hombre, Ambrosio le parecié poseer dichas cuali-
dades, y, con todo, no lo consideraba un hombre
feliz. Su celibato parecia una desventaja: ¢cudl se-
ria su vida oculta? ¢seria frio? ¢o seria un espiritu
sediento e inquieto? Agustin padecia su propia en-

fermedad y ansiaba hacerle algunas preguntas al
respecto. Pero Ambrosio no era ficilmente abor-
dable. Aunque accesible a todos, ello mismo hacia
dificil que un particular se le acercarse, especial-
mente uno que no era de su rebafio, para una con-
versacién privada. Cuando no se hallaba absorbi-
do por el pueblo cristiano que lo rodeaba, o bien
estaba comiendo o bien concentrado en su lectura
personal. Agustin solia entrar sin anunciarse, co-
mo cualquiera podia hacerlo; pero tras haber es-
perado un rato, temiendo interrumpirlo, se retira-
ba. No obstante escuchaba todos los domingos
sus exposiciones sobre la Escritura, y gradualmen-
te fue haciendo progresos.

Tenia treinta afos, desde los dieciocho se ha-
bia dedicado a buscar la verdad, y sin embargo se
hallaba adn “en el mismo fango, hambriento de
cosas presentes” pero sin encontrar nada estable.

“Manana la hallaré”, se decia, “si, se me descu-
brira la verdad, y la seguiré. Llegard Fausto y lo
explicard todo. jOh, grandes hombres, vosotros,
los académicos! ¢Es cierto entonces que nada po-
demos conocer,con certeza para el gobierno de la
vida? Pero no, busquemos con mayor diligencia y
no desesperemos. Ya veo que no son absurdas las
cosas que antes me parecian absurdas en los libros
de la Iglesia, y que se pueden entender en otro sen-
tido. Afirmaré mi pie en el grado en que, siendo ni-
fio, me pusieron mis padres, hasta que se descubra
claramente la verdad. Pero ¢dénde y cuindo bus-
carla? Ambrosio estd ocupado. Yo no tengo tiem-
po para leer. Los mismos cédices, ;dénde buscar-
los? ;Dénde o cuindo comprarlos? ;Quién me los
prestard? Destinémosle tiempo; distribuyamos las
horas para la salud del alma. Una gran esperanza
empieza a brillar: la fe catélica no ensena lo que
pensdbamos, la acusdbamos sin fundamento; sus
doctores condenan como error creer que Dios ten-
ga figura de cuerpo humano. ¢Dudaré en llamar,
para que se me descubra todo lo demds? Los disci-
pulos me ocupan las horas de la mafiana: ¢qué ha-
go en las otras?, ¢por qué no las empleo en esto?
Pero entonces ¢cuindo voy a saludar a los amigos
poderosos de cuyo favor tengo necesidad? ¢Cudn-
do voy a preparar las lecciones que me pagan los
estudiantes? ¢Y cudndo voy a reparar mis fuerzas,
reposando el espiritu de tan intensa fatiga?

“iPiérdase todo, y dejemos estas cosas vanas y
huecas! jApliquémonos solamente a buscar la ver-
dad! La vida es miserable, la muerte incierta; si de
stibito nos sorprende ¢cémo saldremos de este
mundo? Y ¢dénde aprenderemos lo que aqui des-
cuidamos de aprender? Y ¢no tendremos que pa-
gar la pena de esta negligencia? jQuién sabe si la
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misma muerte, al cortar el hilo de la vida, pone fin
a todos nuestros cuidados! Pues también esto es
menester averiguarlo. Pero lejos de mi pensar que
asi sea. No sin razén ni fundamento la fe cristiana
se ha elevado por todo el orbe a tan alta cumbre
de autoridad. No obraria Dios tantas y tales cosas
por nosotros, si con la muerte del cuerpo feneciese
también la vida del alma. Entonces ¢por qué no
detenernos, dejar las esperanzas del siglo y consa-
grarnos totalmente a buscar a Dios y la vida feliz?
Pero vayamos despacio: también estas cosas mun-
danas son agradables, y tiene su dulzura no pe-
quefia; no hay que romper con ellas ripido, pues
seria vergonzoso volver a ellas de nuevo. Ya ves
qué poco te falta para obtener un cargo honorifi-
co. ¢{Qué mds se puede desear en la vida? Cuentas
con muchos y poderosos amigos; sin llevar las co-
sas de prisa, te pueden dar una presidencia. Luego
te casarias con una mujer que tenga algin dinero,
para que no resulte gravoso mantenerla; y aqui
podrian hallar término los deseos. Muchos gran-
des hombres, y dignisimos de ser imitados, se con-
sagraron, teniendo mujer, al estudio de la sabidu-
ria” (VI, 18-19).

IV

A pesar de su reluctancia a abandonar la vida
secular, Agustin, a medida que la luz de la verdad
cristiana le aclaraba la mente, se sentia inclinado a
aquel estado de perfeccién cristiana especialmente
alabados por Nuestro Sefior y Su Apéstol. Asi na-
turalmente ocurria en esos tiempos con los espiri-
tus mds elevados y preparados: cuando hallaban
la verdad, no se contentaban con abrazarla a me-
dias; la tomaban entera, o nada; yendo al extre-
mo, aspiraban a los mejores dones, o preferian
quedarse como estaban. Les parecia haberse tortu-
rado tanto buscando la verdad, y haberse someti-
do, al convertirse, a semejante revolucién de sus
opiniones y motivos, para contentarse luego con
una profesion de segundo orden, a menos de verse
claramente obligados a proseguir en la vida secu-
lar como antes. Asi pues, el cristiano toleraria los
cuidados de este mundo, las decepciones de las ri-
quezas, la pompa de la vida, el orgullo de la situa-
cién, las satifacciones de los sentidos, sélo en el
caso en que fuese pecado renunciar a ellos. Buscar
la ganancia podria ser un acto de sumisién a los
padres; la vida de matrimonio es de decisién vo-
luntaria y solemne; pero puede ocurrir, como ocu-
rria especialmente en la época de Agustin, que no
haya razones religiosas que se opongan a que al-
guien deje el mundo, como Nuestro Sefior y sus

apostoles lo hicieron. Cuando los padres de dicha
persona eran paganos, o bien cristianos fervientes;
cuando él no tenia compromisos ni posicién en el
mundo; cuando el Estado mismo era infiel o emer-
gia apenas de sus viejas corrupciones; y cuando la
gracia le hacia desear y aspirar a la santidad y
compaiiia del Cordero virginal, el deber era abra-
zar la vida ascética y no rehuirla. Por otra parte,
la Iglesia en el siglo IV atin no habia experimenta-
do la prosperidad temporal; sélo conocia la reli-
gion en las tormentas de la persecucién o el incier-
to alivio entre las mismas, en el desierto o la
catacumba, el insulto, el desprecio y la calumnia.
Aun no habia visto que con el nombre de cristiano
fuesen compatibles la opulencia, el lujo, el esplen-
dor, la pompa y el refinamiento; y los mds serios
entre sus hijos imaginaban, con una simplicidad
que hoy haria sonreir, que debian imitar a Cipria-
no y Dionisio tanto en sus costumbres y modo de
vida como en sus sentimientos, profesién y saber
espiritual. Ellos pensaban que la religién consistia
en hechos, no en palabras. La riqueza, el poder, el
rango y la superioridad literaria, si estaban sepa-
rados del servicio que debian rendir a la causa de
la verdad, eran entonces tenidos como desgracias.
La atmoésfera del mundo era considerada insalu-
bre. De manera que Agustin, en la medida que se
acercaba a la Iglesia, ascendia hacia el cielo.

Pasaba el tiempo, ya tenia treinta y dos afios y
la luz lo aclaraba dia a dia: renunciando a su
creencia en el fatalismo, se entregaba a la lectura
de las Epistolas de San Pablo. Empezaba a renun-
ciar a su deseo de destacarse en su profesién, lo
que de hecho era un gran peso; pero todavia su
corazén no era capaz de seguir el impetu ascen-
dente de su espiritu.

“Descontentdabame lo que hacia en el siglo, y me
era una carga muy pesada; porque ya no me enar-
decia como solia la codicia, con la esperanza de la
honra o del dinero para soportar aquella esclavi-
tud tan pesada; porque aquellas cosas ya no me
deleitaban en comparacion de Tu dulzura y de la
‘hermosura de Tu casa que yo amaba’. Mas toda-
via estaba tenazmente encadenado por la mujer.
No me probibia el Apdstol casarme, aunque me
exhortaba a lo mejor, ‘deseando ardientemente
que todos los hombres fuesen como él’. Pero yo,
mids flaco, escogia la vida mds muelle, y sélo por
esto fluctuaba languidamente en todo lo demas,
consumiéndome con agotadores cuidados, porque
aun en lo tocante a las otras molestias que no que-
ria soportar, veiame forzado a acomodarme a la
vida conyugal, a la cual estaba inclinado y rendi-
do...Ya habia hallado yo ‘la perla preciosa’, que
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debia comprar vendiendo todo lo que tenia; y du-
daba” (VIII, 2).

Habiendo hallado a Ambrosio, si bien amable
y accesible, demasiado reservado, Agustin se acer-
¢6 a un anciano llamado Simpliciano, del cual se
decia que habia bautizado a San Ambrosio, y que
finalmente habria de sucederlo en su sede episco-
pal. A él se abrié y, como durante la conversacion
le mencionara la traduccién de algunos libros pla-
ténicos hecha por Victorino, Simpliciano le pre-
gunté si conocia la historia de este personaje. Al
parecer, habia sido profesor de retérica en Roma,
muy versado en historia y filosofia, habia ensefa-
do a muchos senadores e incluso obtenido el gran
honor de que una estatua suya fuera colocada en
el Foro. Hasta una edad avanzada habia ensenado
y defendido el antiguo culto pagano. Movido a
leer las Sagradas Escrituras, llegé consecuente-
mente a creer en su origen divino. Por un tiempo
no sinti6 la necesidad de cambiar de profesion; to-
mando el cristianismo como una filosofia, lo abra-
z6 como tal, pero sin proponerse ingresar en lo
que él consideraba la secta cristiana, o, como los
cristianos la llaman, la Iglesia Catdlica.

Le habia confiado su secreto a Simpliciano,
pero cada vez que éste lo empujaba a dar el paso,
solia preguntarle si “son los muros los que hacen
al cristiano”. Pero tal situacién no podia durar en
un hombre como aquél; la levadura lo trabajaba;
al fin, inesperadamente, le pidi6 a Simpliciano que
lo llevase a la iglesia. Admitido como catectimeno,
a su debido tiempo fue bautizado “para asombro
de Roma y regocijo de la Iglesia”. En Roma se
acostumbraba que los candidatos al bautismo pro-
fesaran su fe desde un lugar elevado de la iglesia,
en una férmula establecida. A Victorino se le ofre-
ci6 hacer su profesién en privado, como en el caso
de personas modestas y timidas. Pero él prefirié
hacerla segiin la costumbre, respondiendo: “Piibli-
camente actué en mi profesion de retérico, y no
debo temer profesar la salvacién”. Prosigui6 en la
escuela que tenfa antes de volverse cristiano, hasta
que el edicto de Juliano lo obligé a cerrarla.3 Esta
historia le llegé al corazén a Agustin, pero no bas-
t6 para ablandarlo. En él subsistia la lucha entre
las dos voluntades, sus altas aspiraciones y su ha-
bitual inercia.

“Me sentia dulcemente oprimido por la carga
del siglo como por el sueiio; y los pensamientos
con que meditaba ir a Ti eran semejantes a los es-
fuerzos de los que quieren despertar pero, venci-
dos del profundo sopor, tornan a sumergirse en él.
Y asi como no hay nadie que quiera estar siempre
durmiendo, vy al sano juicio de todos es preferible

estar despierto, y, no obstante, difiere frecuente-
mente el hombre sacudir el suefio, cuando un pe-
sado sopor encadena sus miembros, y aunque no
quisiera y sea hora de levantarse, se vuelve a dor-
mir con mds gusto, asi, por mds que yo tenia por
cierto que era mejor entregarme a Tu amor que
condescender con el apetito, cedia a éste que me
deleitaba y encadenaba. Por lo cual no tenia qué
responderte cuando me decias: ‘;Levdntate ti que
duermes, y dlzate de entre los muertos, y te ilumi-
nard Cristo!’. Me hacias ver por todos lados que
era verdad lo que me decias, y convencido de la
verdad, no tenia absolutamente nada que respon-
der, sino palabras perezosas y sonolientas: ‘Ahora,
abora mismo; déjame un poco’. Pero aquel ‘ahora,
ahora’ no llegaba nunca; y aquel ‘déjame un poco’
iba para largo. En vano me deleitaba en Tu ley se-
giin el hombre interior, mientras otra ley luchaba
en mis miembros contra la ley de mi espiritu y me
llevaba cautivo bajo la ley del pecado que estaba
en mis miembros” (VIIIL, 12).

\'

Un dia en que Agustin se hallaba en casa con
su amigo Alipio, vino a verlo por un asunto un
compatriota llamado Pontiniano, quien tenia un
empleo en la corte imperial. Mientras estaban sen-
tados conversando, éste observé un libro sobre la
mesa y al abrirlo vio que eran las Epistolas de San
Pablo. Como era un cristiano convencido, se sin-
ti6 agradablemente sorprendido de encontrar la
obra del Apéstol alli donde esperaba hallar alguna
otra de la profesion de Agustin. La conversacion
recayo sobre San Antonio, el célebre solitario de
Egipto, y si Pontiniano se sorprendié ain mis al
comprobar que ni siquiera lo conocian de nombre,
ellos, por su parte, quedaron todavia mds impre-
sionados al enterarse de su vida, y de cudn recien-
te era. De alli pasaron al tema de los monasterios,
de la pureza y dulzura de su disciplina, asi como
de los tesoros de gracia que, gracias a ellos, se ha-
bian manifestado en el desierto. Quedé claro que
Agustin y su amigo ni siquiera estaban enterados
del monasterio establecido bajo el patronazgo de
Ambrosio en las afueras de Mildn. Ponticiano pa-
s6 a relatarles la conversién de dos camaradas ofi-
ciales, en las siguientes circunstancias. Estando él
en Tréveris, una tarde, mientras el emperador es-
taba en el circo, salié a pasear con tres compafne-
ros por los jardines aledafios a los muros de la ciu-
dad. Al rato se separaron en dos grupos, y, en
tanto él y otro proseguian su camino, los otros
dos se toparon con una casita de campo donde los
invitaron a entrar. Alli residian algunos reclusos,
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“pobres de espiritu™ al decir de Agustin, “a quie-
nes pertenece el reino de los cielos”; y alli encon-
traron la vida de San Antonio, escrita por Atanasio
unos veinte afos antes (364-366). Uno de ellos se
puso a leerla y, conmovidos por la narracién, am-
bos resolvieron adoptar la vida monastica.

El efecto producido en Agustin por este relato
no fue menor que el causado en los oficiales por la
propia historia de Antonio; y casi tan inmediata-
mente productivo fue su resultado religioso. Agus-
tin sintié que la obediencia de aquellos oficiales le
proponia lo que él estaba deseando y le ofrecia un
remedio a su desordenado y turbulento estado de
dnimo. Dice al respecto:

“Cuanto mds ardientemente amaba yo a aque-
llos hombres, de quienes oia contar tan saludables
efectos, porque se habian entregado del todo a Ti
para que los sanases, tanto mds, al compararme
con ellos, me aborrecia y me execraba. Porque ya
muchos anos se me habian pasado -cerca de doce-
desde que, a los diecinueve de edad, leyendo el
Hortensio de Ciceron, desperté al amor de la sabi-
duria; y todavia, por no renunciar a las venturas
terrenas, iba dilatando su bisqueda; siendo asf
que, no ya el hallarla, sino sélo el buscarla era me-
jor que la posesion de la riqueza y el poder profa-
nos y los deleites del cuerpo, que en torno se me
ofrecian. Pero yo, adolescente desgraciado, muy
desgraciado, en los albores de la adolescencia, te
habia pedido el don de la castidad, pero diciendo:
‘Dame castidad y continencia, pero no ahora.” Ab,
es que temia que me escuchases en seguida, y me
sanases en seguida de la enfermedad de la concu-
piscencia, que mds queria satisfacer que extin-
guir.... Pero ahora...turbado el semblante no me-
nos que el espiritu, me volvi hacia Alipio y a voces
le dije: “sQué es esto que nos pasa? ;Qué es esto
que has oido? Mira, levantanse los indoctos y
arrebatan el cielo, y nosotros con nuestra ciencia,
faltos de corazon, he aqui que nos revolcamos en
la carne y la sangre! ;Acaso, porque aquéllos se
nos han adelantado, tenemos vergiienza de seguir-
los, en lugar de avergonzarnos de no seguirlos?’
Algo asi le dije a Alipio, que me miraba aténito, y
me aparté de él en la urgencia de mi congoja”
(VIIL, 17-1 g).

Agustin se dirigi6 al jardin de la casa en que vi-
via, seguido de Alipio, y se senté un rato meditan-
do amargamente sobre la impotencia y esclavitud
de la voluntad humana. El pensamiento de aban-
donar sus inveteradas costumbres de vida se le im-
puso con fuerza irresistible, y, por otro lado, la be-
lleza de la obediencia religiosa lo conmovié y
turbé. Dice:

“Retenianme frivolisimas frivolidades y vanisi-
mas vanidades, antiguas amigas mias, y me tironea-
ban de mi vestido de carne, susurrandome: ‘;En se-
rio nos dejas? ;C6mo? ;Y a partir de este momento
dejaremos de estar contigo para siempre? ;Y desde
este momento jamas te serd licito esto y aquello?’ ;Y
qué cosas, Dios mio, me sugerian en lo que llamo
‘esto y aquello’! Pero ya las oia la menor parte de
mi, como musitadas a mi espalda... Porque de
aquella otra parte hacia donde tenia vuelto el ros-
tro, y a donde temblaba de pasar, se me descubria
ya la casta dignidad de la continencia, serena vy ale-
gre sin liviandad, halagindome honestamente para
que me acercase a ella y no dudase, y extendiendo
hacia mi, para recibirme y abrazarme, las piadosas
manos, llenas de multitud de buenos ejemplos! Tan-
tos nifios y ninas, tantos jovenes y personas de to-
das las edades, viudas venerables y virgenes ancia-
nas. Y en todos ellos la misma continencia, no
estéril, sino madre fecunda de hijos de los gozos de
su Esposo, que eres Tii, Sesnor. Y ella se burlaba de
miy con donaire me alentaba, como diciendo: ‘sNo
podrds tii lo que estos y estas? ;Acaso estos y estas
lo pueden por si mismos, y no en el Seiior su Dios?
El Sesior su Dios me dio a ellos. ;Por qué estribas
en ti, que no puedes tenerte en pie? Arrdjate en El,
no temas, arréjate seguro, que él te recibira y te sa-
nard.” ... En tanto Alipio, pegado a mi lado, aguar-
daba en silencio en qué habia de parar aquella inso-
lita agitacion mia” (VIIL, 26).

Continta relatando de qué modo terminé
aquella lucha:

“Al fin se desaté en mi una gran borrasca, pre-
fiada de copiosa lluvia de lagrimas. Y para descar-
garla toda, incluso con gritos, y a solas, me levanté
de donde estaba Alipio... EI se quedé donde esta-
ba, aténito...y yo fui a arrojarme debajo de una hi-
guera, no sé como, y solté las riendas a las lagri-
mas, y rompieron dos rios de mis ojos, ofrecidos a
Ti en aceptable sacrificio: ‘Y Ti, Sefior, ;hasta
cudndo?, ;hasta cudndo habrds de estar enojado?
iNo te acuerdes de nuestras culpas pasadas!” Por-
que sentia yo que ellas me retenian. Daba voces
lastimeras: ‘;Hasta cuindo? ;Hasta cudndo diré:
Maiiana, y manana? ;Por qué no ahora? ;Por qué
no es en esta hora el fin de mis torpezas?’ Esto de-
cia, y lloraba con amarguisima contricion de mi co-
razon. Y he aqui que oigo de la casa vecina una
voz, no sé si de un nifio o de una nifia, que decia
cantando, y repetia muchas veces: {TOMA Y LEE;
TOMA Y LEE! Y al punto, inmutado el semblan-
te, me puse con toda atencién a pensar, si acaso
habria algin tipo de juego en que los nifios usasen
canturrear algo parecido; y no recordaba haberlo
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jamads oido en parte alguna. Y reprimido el impetu
de las lagrimas, me levanté, interpretando que no
otra cosa se me mandaba de parte de Dios, sino
que abriese el libro y leyese el capitulo que prine-
ro encontrase. Porque habia oido decir que Anto-
nio babia tomado la leccion evangélica, a la que
lleg6 casualmente, por amonestacion a él dirigida:
‘Ve, vende todas tus posesiones...etc’, y que con
este ordculo se volvié a Ti. Asi que volvi a toda
prisa al lugar donde estaba Alipio, pues alli habia
puesto el cédice del Apastol al levantarme. Lo to-
mé, lo abri y lei en silencio este pasaje en que pri-
mero dieron mis ojos: ‘No en comilonas ni em-
briagueces; no en fornicaciones ni desho-
nestidades; no en rivalidad ni envidia; sino vestios
de Nuestro Seiior Jesucristo, y no hagdis caso de
la carne para satisfacer sus concupiscencias’. No
quise leer mds, ni fue menester; pues apenas leida
esta sentencia, como si una luz de seguridad se hu-
biese difundido en mi corazon, todas las tinieblas
de la duda se desvanecieron. De tal modo me con-
vertiste a Ti, que ya no buscaba esposa ni esperan-
za alguna en este siglo, puesto en pie sobre aquella
regla de fe, en la que tantos anos antes Tii me ha-
bias mostrado a mi madre” (VII1, 28-30).

Las tltimas palabras de este fragmento aluden
a un suefio que su madre tuviera afios atrds, con-
cerniente a su conversion. Cuando se hizo mani-
queo, por aborrecer tales opiniones, ella ni siquie-
ra queria comer con él, hasta que tuvo aquel
suefio que le revelé que en la posicion suya llega-
ria a estar algin dia también Agustin, junto con
ella. Otra vez recibié gran consuelo por las casua-
les palabras de un obispo quien, al apremiarlo ella
a convertir a su hijo, le dijo al fin con cierta impa-
ciencia: “jAnda, que Dios te bendiga, pues es im-
posible que perezca el hijo de tantas lagrimas!”.
De mids serfa, y quizds innecesario, detallar aqui la
conmovedora y muy conocida historia de sus tier-
nas ansiedades y perseverantes rezos por Agustin.
Baste agregar que le fue dado ver su cumplimien-
to: vivié hasta que Agustin se hizo catélico, y mu-
ri6 cuando iba a retornar con él a Africa. Sus ulti-
mas palabras fueron: “Deja donde sea este cuerpo,
sin preocuparte; lo tinico que te pido es que alli
donde estés, me recuerdes ante el Altar del Sefior”.
Recordando piadosamente esto, dice su hijo:

“Quede ella en paz con su marido, antes y
después del cual no tuvo otro; al cual sirvio, lle-
vando para Ti fruto con paciencia a fin de ganarle
también a él para Ti. E inspira, Seiior mio, Dios
mio, inspira a tus siervos, mis hermanos, hijos tu-
yos, seiiores mios, a quienes sirvo con la palabra,
con el corazén y con la pluma, que todos cuanto

esto leyeren se acuerden ante tu altar de Monica,
tu sierva, con Patricio, en otro tiempo su marido,
por cuya carne me introdujiste en esta vida, no sé
cémo. Acuérdense con piadoso afecto de los que
fueron mis padres en esta vida transitoria; y de
mis hermanos en Ti, Padre, en la Iglesia Catdlica
nuestra Madre, y mis conciudadanos en la Jerusa-
lén eterna, por la que suspira tu pueblo en su pere-
grinacion desde la salida hasta el regreso. Para
que lo iiltimo que mi madre me pidi6 le sea mds
abundantemente concedido que mis oraciones,
por las oraciones de muchos, mediante mis Confe-
siones” (IX, 37).
VI

La conversién de San Agustin tuvo lugar, se-
giin lo mds probable, en el verano de 386, y unas
tres semanas después, aprovechando las vacacio-
nes de la vendimia, dejé su escuela alegando un
ataque pulmonar que lo habia tenido mal. Se reti-
r6 a la propiedad campestre de un amigo* hasta
fin de afio, con intencién de prepararse para el
bautismo en la proxima Pascua. Sus nociones reli-
giosas eran todavia muy imperfectas y vagas. No
tenia clara nocién de la naturaleza del alma, e ig-
noraba la misién del Espiritu Santo. Ademds, co-
mo es de suponer, necesitaba corregir y reformar
su conducta. Durante ese periodo renuncié a la
costumbre de jurar en vano, y de diversos modos
se discipliné en vistas del rito sagrado para el que
era candidato. Estd de mds decir que fue constante
en sus ejercicios de devocién y penitencia. En el
momento fijado, el sacramento del bautismo le fue
administrado por San Ambrosio, quien habia sido
el principal instrumento de su conversion. Decidié
despojarse de sus bienes mundanos, de lo necesa-
rio para subsistir, y retirarse al Africa con el pro-
posito de seguir la regla de vida cuya adopcién le
habia costado tan rudos combates. Tagaste, su
ciudad natal, fue su primera residencia, y se insta-
16 en los suburbios para, a la vez que vivia retira-
do, poder ser itil en lo que fuese necesario en la
ciudad. Como tras su conversion varios amigos se
habian convertido, logré convencerlos, al igual
que a ciertos conciudadanos, que se le uniesen, y
ellos naturalmente lo consideraban como jefe de
su comunidad religlosa.’ Todos pusieron en co-
miin sus posesiones, que se repartian segiin las ne-
cesidades de cada uno. Sus ocupaciones eran el
ayuno y la oracién, la limosna y la lectura de la
Escritura; y Agustin asumid la tarea de instruirlos
y ayudarlos de distintos modos. Consecuentemen-
te, el ocuparse de formar a los demas en sus habi-
tos de devocién, le quité tiempo libre; y al expan-
dirse su fama, se vio cargado por graves
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compromisos que eran incompatibles con la vida
a la cual habia esperado consagrarse. De hecho su
temperamento era demasiado activo e influyente
como para permitirle excluirse del mundo, por
mads deseo que tuviese de ello.

Asi pasaron sus tres primeros afios en Africa,
al cabo de los cuales, en 389, fue admitido al Or-
den Sagrado. Las circunstancias en que tuvo lugar
este cambio de estado son curiosas aunque carac-
teristicas de aquellos tiempos, como en otros Pa-
dres. Habiendo aumentado considerablemente su
reputaciéon, Agustin temia acercarse a todo lugar
donde se requiriese un obispo, no fuera que le ad-
judicasen la sede a la fuerza. Parece que habia de-
cidido permanecer como laico algtin tiempo, dada
la responsabilidad aneja al cargo ministerial. Con-
sideraba que todavia carecia del dominio necesa-
rio de su naturaleza como para asumir dichos de-
beres. Pero sucedié en aquel entonces que un
agente o comisionado imperial que vivia en Hipo-
na, que era cristiano y persona muy seria, le ex-
presé su deseo de tener una conversacién con él,
respecto a un proyecto de dejar la carrera secular
y dedicarse a la vida religiosa. Esto llevé a Agustin
a Hipona, y sin la menor aprensién, ya que la ciu-
dad poseia un obispo, Valerius. Empero, si bien
no necesitaban un obispo, hacia falta un presbite-
ro; y Agustin, sin sospechar lo que iba a ocurrir,
se unié a la asamblea en la cual iba a tener lugar
la eleccion. Cuando Valerius, dirigiéndose al pue-
blo, les pregunt6é a quién querian por pastor, to-
dos al unisono nombraron al extranjero, cuya re-
putacion ya les habia llegado.6 Agustin se eché a
llorar, y algunos de los presentes, malinterpretan-
do la causa de su agitacion, le observaron que
aunque el presbiterio era inferior a sus méritos, no
estaba por ello lejos del obispado. En seguida fue
ordenado, y puesto que Valerio, al ser griego, no
hablaba latin con fluidez, le pidié auxiliarlo to-
mando su lugar como predicador. Cabe notar que
hasta ese momento la costumbre en la Iglesia afri-
cana era que los presbiteros no predicasen, y me-
nos en presencia del obispo. Valerius fue el prime-
ro en quebrar dicha regla en favor de Agustin.

En Hipona, Valerius le proporcioné un jardin
perteneciente a la Iglesia para que construyese alli
un monasterio; y poco después vemos que Agustin

le agradece a Aurelios, obispo de Cartago, por
ofrecerle una propiedad, ya en Hipona, ya en Ta-
gaste. Pronto se oye hablar de monasterios en
Cartago y otros lugares, ademids de los dos de Hi-
pona. Salieron varias ramas de la propia comuni-
dad de Agustin, quien ademds se ocupé de crear
una escuela o seminario para la Iglesia. En adelan-
te, las iglesias africanas requerian sacerdotes alli
formados. Possidius, su discipulo y amigo, men-
ciona al menos diez obispos que provenian de la
escuela de Agustin.

VII

Poco queda por decir para concluir este boceto

de una historia tan accidentada. No muchos afios
pasaron hasta que Valerius, sintiéndose envejecer,
nombré a Agustin coadjutor de la sede de Hipona.
Con ello aseguraba asimismo su sucesion, cosa
que lo preocupaba pues temia que Agustin fuese
[lamado a gobernar alguna otra iglesia. Esta eleva-
cioén necesariamente produjo algunos cambios en
lo exterior, pero sus habitos personales siguieron
siendo los mismos. Dej6 su monasterio por ser de-
masiado recluido para un cargo que obliga al que
lo ocupa, de una manera particular, a los deberes
de la hospitalidad, y formé una comunidad reli-
giosa clerical en su casa episcopal. Esta comuni-
dad estaba compuesta principalmente por presbi-
teros, diaconos y subdiiconos, que renunciaban a
sus bienes personales y vivian de un fondo comiin.
Agustin mismo se ajusté estrictamente a la regla
impuesta a los demds. Lejos de apropiarse para
propositos privados de alguna porcién de sus en-
tradas eclesidsticas, las ponia todas a disposicién y
en manos de su clerecia, la cual asumia por turnos
su administracién anual, y él se limitaba a contro-
lar las cuentas. Nunca se permitié disfrutar de su
casa y tierra, considerando que la propiedad de la
sede era tan poco suya como los bienes privados a
los que anteriormente habia renunciado. Por el
contrario, la empleaba, de un modo u otro, indi-
recta o indirectamente, como propiedad de los po-
bres, los ignorantes y los pecadores. Habia medi-
do su costo, y actuaba como un hombre cuya
lentitud en ponerse en camino era garantia del ce-
lo que despleg6 desde el momento en que arrancé.
(Traduccion de Inés de Cassagne)

1. Jeremias, XXI, 18-19

2. Se trala de Lord Byron (1788-1824).

3. El emperador Juliano el Apdstata no solo renegé del cristianismo sino
que volvié al culto oficial pagano y prohibié tener escuelas a los cris-
tianos. El edicto que establece esto es de 392. Pero duré poco pues
Juliano murié no mucho después.

4. Este amigo era Verecundo, un gramdtico de Milén que puso a su dis-
posicién su propiedad de Cassiciacum. Aguslin se instalé alli junto con
su madre Moénica, su hermano Navigius, sus primos Rusticus y

Lastidianus, y dos jévenes discipulos suyos de Milan, Licentius y
Trigetius.

5. Formaban parte de esta comunidad de Tagaste: su hijo Adeodalo, y
algunos amigos como Alipio y Evodius.

6. El procedimiento por aclamacién popular era corriente entonces para
la nominacién de obispos. Asl fueron elegidos, entre otros, San Atanasio
y San Basillio en la Iglesia Oriental; y en la Occidental, San Ambrosio y
San Paulino de Nola.
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Tigre, 11 de agosto de 1999

LL.a concepcion

oética de

John Henry

n 1829 Newman, por entonces fellow del

Oriel College, escribié para el primer niime-

ro de la London Revew, editada por Mr.
Banco White, un penetrante ensayo titulado
Poetry, with reference to Aristotle’s Poetics. De
entrada anuncia su intencién: “Aportar algunas
reflexiones personales sobre la tragedia griega y la
poesia en general que me ha sugerido la doctrina
de Aristoteles”. Y de hecho, lo que mds llama la
atencién en este trabajo es su “reflexion perso-
nal”. Es una reflexién hecha con “originalidad”,
en el sentido que el mismo Newman le da a esta
cualidad: “la originalidad puede quizds ser defini-
da como el poder de abstraer por uno mismo”;
“las mentes comunes trasuntan lo recibido —bueno
o malo, verdadero o falso—; pero las mentes origi-
nales denotan una continua propensién a investi-
gar los temas y a fijar por si mismos sus teorias;
—asi incluso las verdades anteriormente estableci-
das sufren modificaciones y cambios accidentales
al ser sometidas a ese proceso de digestion men-
tal”. Asi, a diferencia de tantos otros comentaris-
tas de la famosa Poética, que la han tomado al pie
de la letra —como una “preceptiva” o texto norma-

Newman

tivo que contiene reglas definitorias sobre los gé-
neros y sus caracteristicas—, Newman la encara
con toda libertad y, en un didlogo inteligente y fe-
cundo con el filésofo, a veces aprueba y a veces
desaprueba sus afirmaciones, enriqueciendo el te-
ma con argumentos de peso, pues habla con cono-
cimiento de causa, tanto por ser un experto en la
materia como por ser él mismo un auténtico poeta
—con sensibilidad y experiencia en lo poético.

1. Sobre las normas poéticas

Ademis de poeta, Newman es un erudito y un
humanista. Como tal, por conocer y gustar a fon-
do las tragedias de Esquilo, Séfocles y Euripides,
esta en condiciones de compararlas, una por una,
con las normas generales que sobre ellas emite
Aristoteles y asi demostrar que tales generalizacio-
nes no se cumplen del todo en muchos casos parti-
culares. Habiéndolos analizado, dice al respecto:
“Por mds que uno o dos de los dramas mas céle-
bres respondan a las exigencias de la doctrina de
Aristételes, lo cierto es que, en su mayoria, cada
una de las tragedias griegas tiene su propio y pecu-
liar valor, que no debe ser lesionado por una criti-
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ca guiada sobre principios (correctos o no) que re-
quieran excelencia u otras caracteristicas”. Aqui
Newman ha puesto el dedo en la llaga: Aristételes
ha pecado de “principista” al hacer depender la
belleza de la tragedia de la perfeccion de la com-
posicién, en especial de la construccién del argu-
mento. Por el contrario, Newman demuestra con
ejemplos que “el encanto de la tragedia griega no
surge generalmente de la correccion cientifica del
argumento™; y que “de becho, el drama griego no
fue modelado sobre ningiin principio cientifico.
Fue una pura recreacion de la imaginacion que se
goza sin mds objeto o significado en su propia re-
presentacion”. Segiin Newman, “cabe comparar el
drama griego con la misica de la escuela italiana:
lo admirable es cémo pueden compaginar tanta ri-
queza e invencion en el detalle con un estilo tan
simple y uniforme. Ambos, segiin sus respectivos
medios de representacién y sonido, despliegan gra-
cia, fantasia, pathos y gusto”.

Ademads de observar con toda justeza que las
tragedias son anteriores a toda teoria o preceptiva,
Newman rechaza el enfoque aristotélico que ve la
perfeccién en el andamiaje y descuida lo medular
de la poesia: “Aristoteles trata la composicion dra-
madtica mds como una exhibicién de ingeniosa ma-
nufactura que como una libre e inconstreiiida efu-
sién de genio”. Reconoce por cierto la
importancia de la composicién, pero estima que
“el filésofo hace demasiado hincapié en la parte
del artificio”. Y lo atribuye precisamente a su in-
clinacion filoséfica que lo llevaba a “deleitarse en
la explicacion de sistemas, y en esas decisiones ab-
solutas que provienen de su vigoroso talento para
pensar amplios temas”. Esto le hace presumir que
“su concepcion de la naturaleza de la composicion
poética era demasiado fria y formal, como si sus
bellezas fuesen menos sutiles y delicadas de lo que
son en realidad”.

Lo dicho hasta aqui resulta valedero siempre,
y quizas hoy mds que nunca frente a los sistemas
criticos que pupulan, sometiendo las obras poéti-
cas a esquemas prefabricados de todo tipo, mera-
mente basados en definiciones, formalidades, re-
glas abstractas o estructuras artificiales. Pero el
discernimiento y la sensibilidad de Newman van
mas lejos, al comprender que tal estrechez de mi-
ras se debe a la “ambigiiedad del término poesia”,
a no distinguir entre “el don poético en si mismo”
y “la composicién escrita que de él resulta”. Tales
sistemas, en efecto, enfocan solo esta tiltima, sin
atender al primero. Aristételes, empero, lo tuvo en

cuenta al enunciar su concepto de poesia, y esto es
destacado por Newman.

2. Sobre la poesia en si

Newman juzga “muy verdadera y filos6fica”
la concepcién aristotélica de “la naturaleza de la
poesia”, a la que tiene por “representacién del
ideal”, y la comenta asi:

“La poesia delinea la perfeccion que la imagi-
nacion sugiere: perfeccion hacia la cual tiende co-
mo a un limite, realmente, el sistema presente de la
Divina Providencia. Es mads: restringiendo la aten-
cion a una serie de sucesos y una escena de accion,
la poesia delimita y saca de la confusa exuberancia
de la naturaleza real; mientras que, por un diestro
ajuste de circunstancias, manifiesta la conexion de
causa vy efecto, completa la dependencia de las par-
tes entre si, y armoniza la proporcion del conjun-
to. Resulta asi como el «tipo» y modelo de la his-
toria o de la biografia, asemejandose un poco, si se
me permite la comparacion, a las formulas mate-
madticas antes de que estas sean modificadas por
las contingencias de la atmdsfera y de la friccion.
De modo que, mientras recrea la imaginacion por
el sobrebumano encanto de sus cuadros, también
procura a la mente un alivio de las desilusiones y
sufrimientos de la vida real; y ademds resulta la
expresion de las intimas emociones de un recto
sentimiento moral que busca una pureza y una
verdad que el mundo no puede dar”.

Este comentario refleja indudablemente la pro-
pia experiencia poética de Newman, o, mejor di-
cho, su intuicién bdsica y constante —fuente de sus
propias producciones poéticas y aun de su peculiar
visién teoldgica— que él mismo describe en su Apo-
logia. Alli habla de la creacién como un “sistema
sacramental”, segin el cual “los fenémenos mate-
riales son, a la par, figuras e instrumentos de las
realidades invisibles”; y dice que este “principio
mistico o sacramental” —que él extrajo de su vision
de la realidad- le fue refrendado por algunos pasa-
jes de los padres de la Iglesia: “Entendi que esos
pasajes querian decir que el mundo exterior, fisico
e histérico, era manifestacién para nuestros senti-
dos de realidades mas grandes que él mismo. La
naturaleza era una paribola; la Escritura, una ale-
goria; los poetas y sabios griegos habian sido, en
cierto sentido, profetas, pues a estos sublimes bar-
dos les fueron dado pensamientos mds alld de sus
pensamientos” (Ap. Cap. 1).

¢Cémo no apreciar entonces a Aristoteles en
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Aristoteles

este aspecto? Su intuicion de la naruraleza poética
es tan profunda que a Newman lo lleva a pensar
que su mente misma fue objeto de un don, al igual
que los propios poetas. No es de extrafar entonces
que pase a meditar en las “mentes poéticas” en ge-
neral, lo cual es quizds la parte mas personal y ori-
ginal de estas reflexiones.

3. Sobre la “mente poética”

“De alli se sigue —contintia Newman— que una
mente poética es la que estd llena de eternas for-
mas de belleza y perfeccion; éstas son el contenido
de su pensamiento, su instrumento y medio de ob-
servacion, que colorean cada objeto hacia el cual
ella dirige su atencion. se la llama imaginativa o
creativa, por la originalidad e independencia de sus
modos de pensar, comparados con los lugares co-
munes y las concepciones fdcticas de las mentes
vulgares, que estin ancladas a lo particular e indi-
vidual. Al mismo tiempo, la mente poética siente
una natural simpatia hacia todas las cosas que son
grandes vy espléndidas en el mundo fisico y en el
moral y, selecciondndolas de entre la masa de feno-
menos comunes, las incorpora, por asi decirlo, a la
substancia de su propia creacion. Por vivir enton-
ces en un mundo propio, la mente poética habla un

lenguaje de dignidad, emocion vy refinamiento. La
imagen es su necesario medio de comunicacion con
el hombre, pues, a causa de la debilidad de las pa-
labras ordinarias para expresar sus ideas y la au-
sencia de términos de perfeccion abstracta, la
adopcion del lenguaje metaforico es el inico pobre
medio que se le permite para impartir a los demds
sus intensos sentimientos. En todos los idiomas, el
ropaje métrico ha resultado apropiado para la poe-
sia: no es sino el despliegue externo de la miisica y
armonia internas. Para el verdadero poeta, el ver-
so, lejos de ser una restriccion, es el adecuado indi-
ce de su sensibilidad, adoptado por libre y delibera-
da eleccion”.

Pasando de esta caracterizacion general de la
mente poética a las producciones concretas, y ob-
servando que a veces estas “pueden ser parcialmen-
te poéticas, en algunos pasajes mds que en otros, y
a veces del todo no poéticas”, dice: “No sostene-
mos que pecan contra el nombre de poetas quienes
a veces no cumplen con nuestros requerimientos,
sino sostenemos que son poetas en la medida en
que los cumplen. Podemos asegurar, por ejemplo,
que las vulgaridades del viejo Féniz en el canto V
de la Iliada, o las de la Nodriza de Orestes en Las
Coéforas, son indignas de sus respectivos autores
—impudicias atribuibles a un exuberante genio—, sin
dejar de reconocer lo incidentalmente poético que
contienen dichas escenas. Aqui vy alld el lustre del
auténtico metal oculta y redime lo que es indigno:
asi y todo, la inmundicia no es oro. También en
Shakespeare, a veces, y con cierta frecuencia, la in-
troduccion de materia no poética puede ser necesa-
ria para alivianar, o para dar una vivida expresion
de reconditas concepciones, y hasta para abajarse a
la imaginacion del espectador. Empero estas nece-
sidades no pueden hacer que dichos pasajes sean de
por si bellos o agradables. Por otro lado, podria
suceder a veces que, sin negar la incidental belleza
de un poema, nos avergoncemos e indignemos ante
la indigna substancia que se apoya en esa belleza.
Eta observacion se aplica notoriamente a las com-
posiciones inmorales de Byron en sus itiltimos
arnos”.

Para Newman, lo poético de una obra no res-
ponde a meras bellezas formales sino a una belleza
que trasunta, en su autor, altas cualidades de alma.
Es por ello que distingue entre la simple originali-
dad de un autor, y el talento poético considerindo-
lo como “la originalidad del recto pensamiento
moral”. Y razona asi para diferenciarlos:
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William
Wordsworth
(1770-1850).

“La originalidad puede quizds ser definida co-
mo el poder de abstraer por uno mismo... El estilo
de un escritor original es forjado con las peculiari-
dades de su mente. Cuando la originalidad ha sido
fundada aparte del buen sentido —lo que ocurre con
bastante frecuencia—, ello se manifiesta en senti-
mientos paradojales e impropios, y en una conduc-
ta excéntrica. Pero la poesia, en cambio, no puede
ser separada del buen sentido, o buen gusto, como
se dice, que es uno de sus componentes. Se trata
alli de una originalidad energizada en el mundo de
la belleza; es la originalidad de la gracia, de la pu-
reza, del refinamiento y del buen sentir. No vacila-
mos en afirmar que la poesia se funda en iltima
instancia en la correcta percepcion moral; que alli
donde no haya principios sanos no habrd poseia; 'y
que en suma, supuesta la originalidad de un escri-
tor, su excelencia poética variard en proporcion a
la altura de su cardcter moral. Por supuesto no
queremos decir que esto implique que un poeta de-
ba necesariamente desplegar sentimientos virtuosos
y religiosos: no estamos hablando del material poé-
tico, sino de sus fuentes. Un recto orden moral del
corazon es la condicion formal vy cientifica de una
mente poética. Tampoco se deduce de lo afirmado
que todo poeta deba ser hombre de principios y
prdcticas consistentes, excepto en la medida en que
los buenos sentimientos producen o resultan de la
buena prdctica. Burns era un hombre de vida in-
consistente, pero realmente de sanos principios en
el fondo. Su reconocido talento poético no contra-
dice, pues, nuestra teoria, pues atribuimos la belle-
za que existe en sus composiciones a los restos de
virtuosa y divina naturaleza que hay en su interior.

Es mds, nuestra teoria se mantiene incluso si pudie-
se demostrarse que un hombre depravado puede
escribir un poema. Asi como de motivos escasa-
mente puros pueden salir acciones intrinsecamente
buenas, asi también maneras de pensar poco vir-
tuosas pueden producir una poseia parcial y limita-
da; pero la poesia de un hombre vicioso serd incon-
sistente y degradada: poética solo en la medida que
haya en ella restos y sombras de sagrada verdad”.
Llegado a este punto, en que ha quedado clara-
mente expresada la cldsica relacién “ser-verdad-
bondad-belleza”, ya intuida por los griegos y ratifi-
cada por los pensadores cristianos, pasard a otro
tépico clasico, platénico-cristiano: el de la partici-
pacién de lo Divino, a su vez inseparable de la “di-
vina inspiracién”. Pues si la fuente de lo poético es
una mente poética en la medida en que es deposita-
ria de ser-verdad-bondad-belleza, ¢cuil es la Fuente
del ser-verdad-bondad-belleza, sino Dios mismo?

4. Sobre poesia y religion

» Newman razona entonces: “Por un lado, un
recto sentimiento moral coloca la mente en el cen-
tro mismo de ese circulo en el cual se originan vy je-
rarquizan los rayos; mientras que la mente ubicada
en otras zonas solo comanda una porcion del total
circulo de la poesia. Podemos considerar (admi-
tiendo la debilidad humana y la variedad de opi-
niones) que Milton, Spenser, Cowper, Wordsworth
y Southey se aproximan a ese centro moral”.

Si Dios es el centro moral, y la fuente de lo
poético, la primera conclusién es afirmar: “Todos
los poetas son religiosos”. Evidentemente lo son en
mayor o menor grado, segin les lleguen los rayos
desde ese centro y el flujo desde esa fuente.

Y la segunda conclusién: “Segiin esto, la reli-
gion Revelada debiera ser especialmente poética —y
lo es de hecho. Sus revelaciones contienen una ori-
ginalidad que cautiva al intelecto, una belleza que
satisface la naturaleza moral. Nos presenta esas
formas de excelencia en las que se deleita una men-
te poética, a las que se asocian toda gracia y armo-
nia. Nos traslada a un nuevo mundo —un mundo
de superpotente interés, de visiones sublimes y de
los mds puros y tiernos sentimientos. Estamos ha-
blando de la naturaleza poética de la verdad revela-
da. Para los cristianos, una vision poética de las co-
sas es un deber ya que se nos ofrece colorear todas
las cosas con los colores de la fe, ver el significado
divino en cada evento, y una direccion trascenden-
te. Incluso los amigos que nos rodean se revisten

NEWMANIANA 23



Encuentro Newmaniano

EQTH

Mr. Fobn Milsos |

ENGLISH and LATIN,
Conipos'd at fverad thues,

Princed by bistrae Cpues,

The 3 annx woye fot'in Mofick
blv.N:srr L&wtsccmmu

Kixos Cla ouk-
of e Massesrns
T Pyt
%um{.ﬂmwm
= Frimed st publifi'd sccording %o
4 \ ¥ ORDER.
.,w un:mruwf fd W rovoa ,
Tov ¢ dmvr a3 t: i t-v;rs-g; 9»}:: -3 wwmm& ;. Hampbers Aaiilots
fhairs ucrg Adnfesa 3):“:,,, 8 uunawam?ea*rw
W ;

Frontispicio y portada de la primera
edicion de los “Poemas™ de Milton
(1645).

con un brillo supraterreno —ya no son hombres
imperfectos, sino seres favorecidos por Dios, mar-
cados con Su sello, y encaminados a la felicidad
futura. Podemos agregar que las virtudes peculiar-
mente cristianas son especialmente poéticas —man-
sedumbre, gentileza, compasion, alegria, modestia,
sin mencionar las virtudes de la devocion; mien-
tras que los sentimientos mds rudos y ordinarios
son los instrumentos de la retdrica mas bien que
de la poesia —célera, indignacion, emulacion, espi-
ritu marcial y amor por la independencia™.

5. Sobre la “composicion poética™

“Para terminar, algunas observaciones sobre
la composicion poética. El arte de la composicion
es meramente accesorio para el talento poético.
Sin embargo, aunque distinto del talento poético,
es obviamente necesario para su exhibicién. La
composicion poética requiere un dominio del len-
guaje que es mero efecto de la practica. El poeta es
un compositor; las palabras son sus tipos, debe te-

nerlos a mano vy con ilimitada abundancia. De alli

la necesidad de una cuidadosa labor para el cum-
plido poeta —no para que su diccion atraiga, sino
para que el lenguaje se le subordine. Estudia el ar-
te de la composicion como nosotros estudiamos la
danza o la elocucién: no para poder movernos o
hablar segiin reglas, sino para que, mediante el
ejercicio, nuestra voz y porte queden libres para
permitirnos hacer lo que queramos con ellos. Por
tanto, un talento para la composicion no es una
parte esencial de la poesia, aunque indispensable

para su exhibicion. De alli pareciera que atender
al lenguaje por el lenguaje mismo no evidencia al
verdadero poeta, sino al mero artista. Se dice que
Pope ha afinado nuestra lengua, y ciertamente le
debemos mucho —su diccion es rica, musical y ex-
presiva, y con todo no es poeta por ello, elaboré
su composicion por la composicion misma... En
cambio, aunque se celebre a Virgilio como maes-
tro de la composicion, su estilo sin embargo se
identifica con sus concepciones en cuanto las desa-
rrolla externamente al punto que nos resulta im-
posible separar una cosa de la otra. En Milton
también, la armonia del verso no es sino el eco de
la nuisica interior que respiran los pensamientos
del poeta. Séfocles escribe en general sin atender al
estilo. Finalmente, el estilo de Homero es perfecto
en su género: libre, poderoso, simple, enérgico vy
variado; es el estilo de alguien que rapsodiza sin
pensar en los juicios, en una época anterior a las
tentaciones que mds o menos han prevalecido en-
tre los escritores —antes que la poesia se haya de-
gradado en mera exhibicién y que la critica la ha-
ya estrechado, enangostado en un arte”.

Aqui Newman ha cerrado el circulo de sus re-
flexiones. Volviendo a los dos temas que le sugirie-
ra la Poética de Aristoteles, concluye que en las
obras poéticas el arte dimana de la poesia, y que
ninguna critica tiene derecho a considerarlas como
meros “artefactos”, estrechdndolas desde sus es-
quemas y menospreciando lo esencial.

Inés de Cassagne
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Universita di San Tommaso d’Aquino, Roma 1995, 261 pp.
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3. Collections of Essavs

ASSOCIATION FRANCAISE DES AMIS DE JOHN HENRY NEWMAN (Eds.), Newman et ses
Contemporains Catholiques, Etiedes Newmaniennes N° 11 - 1995, 224 pp.
BOYCE Philip, Newman et ses contemporains catholiques convertis, pp. 5-22;
BILLIOQUE Andrée, Newman et ses relations en France, pp. 23-40;
CLAVEL Pierre, Un traducteur de Newman au XIXe siécle: I'abbé Fulcran Ségondy, pp. 41 -62;
MURRAY Placid, Newman et le pére oratorien Carlo Rossi, pp. 63-66;
VELOOCI Giovanni, Newman et Alessandro Manzoni, pp. 67-86;
ASVELD Paul, Newman anglican et Wiseman dans le cadre du Mouvement d'Oxford, pp. 87-104;
CLAIS Jacqueline, Les relations entre Newman et Manning: la rupture, pp. 105-114;
DURAND Michel, L’inimitié de Newman et de Manning: mythe et réalicé, pp. 115-150;
DENIS Yves, Newman ct Faber: deux spirituels, deux spiritualités, pp. 151-162;
CHADWICK owen, Acton et Newman, pp. 162-186;
VANDEN BUSSCHE ]., George Spencer et John Henry Newman, pp. 187-200;
GALLET René, Hopkins et Newman, pp. 201-218.

ASSOCIATION FRANCAISE DES AMIS DE JOHN HENRY NEWMAN (Eds.), Etudes Newmaniennes
N° 12- 1996, 150 pp.
SIEBENROCK Roman, L influence des écrits de Newman dans les pays germanophones, pp.
5-20;
MAS Ramén, Traduire Newman: Perspective esgagnole, pp. 21-32;
CASSAGNE In¢s de, Newman en Argentine, pp. 33-34;
NAGAKURA Reiko, L'accueil de Newman au Japon, pp. 35-50;
DURAND Michel, Correspondence inédite concernant Newman et Manning, pp. 51-86;
CLAVEL Pierre, Bibliographie newmanienne (IV), pp. 87-118;
BEAUMONT Keith, ‘Newman et la conversion’, compte rendue de I'lnternational
Conference d’Oxford, 1995, pp. 119-136.

CRISTALDI Giuseppe, Newman o il dinamismo della fede. Bonanno Editore, Acireale 1996, 194 pp. L'itinerario, pp. 13-21; La “figura”:
anglicano ¢ cattolico, pp. 23-45; L’ “avventura” siciliana, pp. 47-63; Il travaglio della Via Media, pp. 65-68; La prospettiva
della giustificazione, pp. 69-72; Il dinamismo della fede, pp. 73-91; La fede come principio epistemico, pp. 93-102; L'idea
di universita, pp. 103- 107;

La consultazione dei fedeli, pp. 109-112;

Il cantico mariano, pp. 113-116;

Il cuore di Filippo Neri, pp. 117-121;

Rosmini ¢ Newman: un confronto a distanza, pp. 123-143;
Ex umbris et imaginibus in veritatem, pp. 145-149;

Echi di un simposio, pp. 153-158;

Sulle orme di Newman, pp. 159-180;

Itinerari oxoniensi, pp. 181-194,

McCLELLAND V. Alan (Ed.), By Whose Authority? Newman, Manning and the Magisterium, Downside Abbey, Bath 1996, x + 290 pp.
NOCKLES Peter B., Sources of English Conversions to Roman Catholicism in the era of the Oxford Newman, pp. 1-40;
BLEHL Vincent Ferrer, Newman and the Church of England, pp. 41-48;

PETERBURS Michacl, Newman and the Development of Dactrine, pp. 49-78;

NOCKLES Peter B., Newman and early Tractarian Politics, pp. 79-111;

KULD Lothar, Evangelical Patterns of Conversion in Newman’s Autobiographical Writings, pp. 112-122;

BLEHL Vincent Ferrer, Newman'’s Conversion of 1845: A Fresh Approach, pp. 123-135; TROCHOLEPCZY Bernhard,
Newman's Concepr of ‘Realizing’, pp. 136-148;

BIEMER Giinter, Newman on Tradition as a Subjective Process, pp. 149-167;

PEREIRO James, The Mystical Body of Christ: Manning’s Ecclesiology in his late Anglican Period, pp. 168-186;
McCLELLAND V. Alan, ‘A Stranger and Dark unto Himself - Manning's second ‘conversion’ 1844-1847, pp. 187- 203.
PEREIRO James, Crossed Visions - The Anglican Manning's opinion of Rome and the Catholic Manning’s Thoughts on
Canterbury, pp. 204-243;

GILLEY Sheridan, Manning: The Catholic Writings, pp. 244-258;

ROWELL Geoffrey, Christ and the Church in Robert Isaac Wilberborce’s Doctrine of the Incarnation, pp. 259-272;
McCLELLAND V. Alan, ‘The most Turbulent Priest of the Oxford Diocese’: Thomas William Allies and the Quest for
Authority 1837-1850, pp. 273-290.

VAISS Paul (Ed.), From Oxford to the People. Reconsidering Newman and the Oxford Movement, Gracewing 1996, viii + 298 pp.
VAISS Paul, Introduction, pp. 1-14;

ROWELL Geoffrey, *‘Church Principles’ and ‘Protestant Kempism’, Some theological forerunners of the Tractarians, pp.
17-59;
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GILLEY Sheridan, The Ecclesiology of the Oxford Movement: a Reconsideration, pp. 60-75;
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PRICKETT Stephen, The Social Conscience of the Oxford Movement: a Reappraisal, pp. 83-92;

NOCKLES Peter, ‘Church and King': Tractarian Politics Reappraised, pp. 93-123;

KNIGHT Frances, The Influence of the Oxford Movement in the Parishes c. 1833-1860: A Reassessment, pp. 127-140;
MORRIS Jeremy, The Regional Growth of Tractarianism: Some Reflections, pp. 141-159; CHADWICK Owen, A Consideration
of Newman's Apologia Pro Vita Sua, pp. 163-185;

KER Ian, What Kind of a Book is the Apologia?, pp. 186-197;

IMBERG Rune, Who, then, was Dr. Newman ? - The Man and the Myth, pp. 198-202;
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STRANGE Roderick, Newman at Oxford: Preaching a Living Faith, pp. 223-237;

HEDLEY Douglas, Participation in the divine life: Coleridge, the vision of God and the thought of John Henry Newman,
pp.-238-251;
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GARRARD James, Archbishop Howley and the Oxford Movement, pp. 269-285;
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4. Articles

BENNIS A.E., Newman’s art of preaching: Homiletic and Pastoral Review (New York) 96 (6/1996) 61-64.

BLEHL V.F., The Eirenics of John Henry Newman: Recusant History (Durham) 23 (1996) 219-227.

BOYCE Philip, Newman's Reception into the Catholic Church: its Message and Relevance: Teresianm (Rome) 46 (1995) 521-542.

BRITT JohnF., Newman's Use of Sacred Scripture in Texts on the Incarnation and Mary. Partof the Doctoral Dissertation in Sacred Theology
with Specialization in Marian Studies: Marian Library Studies (Dayton, USA) New Series 24 (1992-95) 199-264.

CONZEMIUS Victor, John Henry Newman. Kirchenvater der Neuzeit, Wegbereiter konziliarer Offnung: Renovatio 52 (2/1996), 75-80.

CROSBY John F., Holy Fear and Burning Zeal: The Latin Mass Fall 1996, 43-46.

EBB Peter C., A Question of Sovereignty: The Politics of Manning’s Conversion: Occasional Publications of the Pitts Theology Library
Atlanta 1996, v + 33 pp.

EGAN P.A., Lonergan on Newman’s Conversion: The Heythrop Journal (Oxford) 37 (1996) 437-455.

ERDO Peter, Cardinal John Henry Newman's Theology of Canon Law: Studia Canonica (Ottawa) 30 (1996) 117-132.

FERRARIP.M., La metodologia della ricerca ¢ del dialogo nell' “Apologia pro vita sua” di Newman: Archivio Teologico Torinese (Torino)
1(1995) 21-36.

GARCIA Pablo, ;Qué esta sucediendo en el Anglicanismo? Domingo Barberi, precursor y profeta: ‘Stanros’ Teologia de la cruz (Milaga)
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GEISSLER Hermann, The Development of Newman’s Mariology: Newman on Mary. Two Studies in Development, The Ecumenical Society
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HORSKAMP A. van, Zocken naar gegeven eenheid: Academische vorming volgens John Henry Newman: Tijdschrift voor theologie (Nijmegen)
35(1996) 338-357.

JAKI Stanley L., A Gentleman and original Sin: The Downside Review (Bath) 114 (1996) 192-215.

JAMES Jane M.C., Newman and Moses: The Dotwnside Review Bath) 114 (1996) 215 -226.

JONES Carleton, John Henry Cardinal Newman and Mary: Mother of God, The New Eve: edited the by the Domsinican Fathers and Brothers
of the Province of St. Joseph (New Haven) 1996, 18 pp.

JUPP Roger, ‘Awfully gifted of the children of men'. Some aspects of Newman’s devotion to the Blessed Virgin Mary as an Anglican: Newman
on Mary. Two Studies in Development, The Ecumenical Society of the Blessed Virgin Mary (London), September 1996, 2-16.

KER Ian, Newman and Conscience: Authority and Conscience. Edited by Denis Riches, Family Publications, Oxford 1996, 96 pp; 11-19.

LAMONT J.R., Newman and faith and rationality: International Journal for Philosophy of Religionn 40 (1996) 63-84.

MARCOLUNGO F.L., Fede, esperienza ¢ ragione in J. H. Newman: Filosofi cattolici a confronto con il pensiero
moderno: Rosmini Netwman Blondel. A cura di S. Biolo, Rosenberg & Scllicr, Torino 1996; 145-166.

MAUTI Ricardo Miguel, La oracién como cauce de conversion: Revista del Arzobispado de Santa Fe de la Vera Cruz 94 (Julio/Diciembre
1995) 20-30.

McCLOSKEY John, Newman: Laicado, sacerdocio y santidad: Scripta Theologica (Navarra) 28 (1996) 147-159.

MILWARD Peter, The Elizabethan Roots of Newman’s Conversion: Renaissance Pamphlets 7, Tokyo 1996, 9-15 pp.

MIQUEL Pierre, Le Christianisme: Déviance ou accomplissement? Lescritéres du développementselon Newman et les relations judéo-chrétiennes:
Sens (Paris) 1996, 151-155.

MORRONE Fortunato: Note sulla dottrina della giustificazione in John Henry Newman. Che cosa ci salva: Ricerche theologiche (Rome) 7
(1996) 177-203.

NAGAKURA Rciko, Personal Influence in J. H. Newman’s Idea of a University: Yamanashi Women's Junior College (Tokyo) 1996 (partly
in Japanese) 15-27.

NORRIS Thomas J., Il Cristo crocifisso ¢ risorto presente tra i credenti: la sostanza della Chiesa secondo il cardinale Newman: Nwova
Umanita (Roma) 18 (1996) 545-557.

OBERTELLO Luca, Newman, 'idealismo ¢ il “realismo” cristiano: Filosofi cattolici a cofronto con il pensiero moderno: Rosmini Newsman
Blondel. A curadi$. Biolo, Rosenberg & Sellier, Torino, 1996; 27-66.

PARKINSON F., La influencia de John Henry Newman en la eclesiologia actual: Didlogo ecuménico (Salamanca) 31 (1996) 211-231.

SCHEFFCZYK Leo, Die wahre Kirche. Zur Motivation der Konversion J. H. Newmans : Forum Katholische Theologie (Aschaffenburg) 12
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ROURE Elisabeth, Un illustre converti: La Nef N° 59 (1996) 20-21.
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NEWMAN J.H., Discourses Addressed to Mixed Congregations. Reprint of 1891, Roman Catholic Books, New York 1997, 376 pp.

NEWMAN J.H., Parochial and Plain Sermons. Ignatius Press, New Edition, San Francisco 1997, 1760 pp.

NEWMAN J.H., Selected Sermons of Cardinal Newman. Narrated by Fr Jerome Bertram, set of 3 cassettes, St Anthony Communications,
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PRZYWARA Erich (Ed.), The Heart of Newman. Ignatius Press, New Edition, San Francisco 1996, 412 pp.

WEIDNER Halbert (Ed.), Praying with Jobn Cardinal Newman. Saint Mary's Press, Winona 1997.
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van Manfred Baumotte, Benzinger Verlag, Ziirich - Diisseldorf 1997, 168 pp.

NEWMAN J.H., Sermons paroissiaux 4: Le paradoxe chrétien. Introduction, notices et coordination de la traduction par Pierre Gauthier,
Les Editions du Cerf, Paris 1996, 302 pp.

NEWMAN ].H., I Sermoni di Netwman per le domeniche e le festivita, A cura di James Tolhurst, Paoline, Milano 1997, 290 pp.

VITULLI Domenico, John Henry Newman: “Opuscoli per il Nostro Tempo™ n. 90. Osservazioni su certi passi dei Trentanove Articoli di
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NEWMAN J.H., Cartas y diarios, seleccién, y Biglietto Speech. Traduccién de José Morales y Victor Garcia Ruiz, Ediciones Rialp, Madrid
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NEWMAN J.H., Kokoro ga kokoroni katari kakeru. (Cor ad car loquitur) Newman sekkyousen (A Sclection of Newman’s Homilies), Second
Printing, edited by Toyohiko Tatsumi, San Pauro, Tokyo 1996, 307 pp.
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2. Disscrtations

ABOH Bede Chinonye, Jobn Henry Newnan'’s Interpretation of John Locke on Assent and its Implications in the Philosophy of Religion.
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DE CASSAGNE Inés, La devocion de Newman a Jesucristo en la Eucaristia: Netwmaniana 22 (1997) 22-27.
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Una obra ideal para una
auténtica “aproximacion”
a la vida y el pensamiento
del gran cardenal inglés
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. El hogar familiar.

. El'hogar inglés.
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* Roma: el hogar de su juventud catélica. UNIVERSIDAD
» El oratorio de Birmingham: el hogar de su madurez catdlica. CATOLICA

. El hogar eterno.
ARGENTINA




El verdadero cristiano sabe que
el Hijo de Dios ba venido a la
tierra, sabe que prometio a su
Iglesia una presencia de
milagrosa actuacion, y que no
ha retirado su promesa. El
verdadero cristiano lee.del libro
del Apocalipsis lo suficiente

como para saber no lo que viene
sino que ahora, y por siempre,
bajo esta escena visible estd
pasando un secreto mundo
sobrenatural. Y por ello busca a
Cristo, espera su providencia
presente, y espera su venida. 99

(PPS VI,17)




