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EDITORIAL

¢Un santo para nuestra crisis?

man, y aparece en la revista norte-
maricana Catholic World Report, del
mes de octubre. Se han publicado libros y
articulos con titulos semejantes, como
“Newman boy”, “un santo para nuestro
tiempo”, etc., pero este articulo hace alu-
sién a la figura del Cardenal como mode-
lo frente a algunos problemas suscitados
en los medios eclesiasticos estadouniden-
ses. Se trata de cierta iniciativa denomi-
nada “Catholic Common ground” (base
catélica comtn), que pretende agrupar
opiniones y posturas de muy variada in-
dole, en lo que respecta a lo dogmatico-
moral, iniciativa de tono liberal, que pon-
dria en peligro la unidad en la verdad, y
cuyo espiritu parece oponerse especial-
mente a algunas ensefanzas de Magiste-
rio de la Iglesia. El comité del CCGP (Cat-
holic Common Ground Project) incluye
por lo menos un defensor de la ordena-
cién sacerdotal de mujeres y uno de la le-
galizacién del aborto, mientras que nin-
guno de los miembros de ese Comité
puede ser declarado como abierto defen-
sor de las ensefianzas de la Iglesia sobre
esos temas. El Cardenal Law, Arzobispo
de Boston, ha respondido diciendo que
“el dialogo aplicado a esta crisis pastoral
debe ser claramente entendido, pues el
disenso de la verdad revelada o de la en-
seflanza autorizada de la Iglesia no pue-
de ser continuamente ‘dialogado’. La ver-
dad y el disenso de la verdad no son par-
ticipantes iguales en el didlogo eclesial. E1
dialogo como esfuerzo pastoral para con-
tribuir a una mas plena apropiacioén de la
verdad es laudable. El didlogo como un
camino para mediar entre la verdad y el
disenso es una mutua decepcién”. Decla-
raciones similares ha hecho el Cardenal
O’Connor de New York.
Con ocasion de este importante asun-
to, y como respuesta a la aErmacién cada
vez mas frecuente de que los fieles deben

Esta pregunta hace referencia a New-

ser fieles a su propia conciencia, es que
aparece en toda su dimensién la figura de
Newman. Efectivamente, él fue un gran
defensor de la conciencia individual, pero
también fue, y sin contradiccién, un gran
defensor del Magisterio. En varios escri-
tos abordé la relacién entre el juicio pri-
vado y la autoridad, o bien, la funcién del
tedlogo y el Magisterio infalible, es decir,
relaciones donde aparece lo subjetivo y lo
objetivo. Newman es un pensador agudo
que supo distinguir y al mismo tiempo
no separar o excluir contrarios, que a las
mentes mas estrechas siempre les parecen
contradictorios o irreconocibles, sea en la
teoria 0, mas comunmente, en la practica.
En el capitulo quinto de la Apologia pro vi-
ta sua de 1864, en la Carta al Duque de
Norfolk de 1874, y en el Prélogo catdlico
de 1877 a la Via Media, desarrolla una
eclesiologia donde aparecen equilibrada-
mente los roles del teélogo, del laicado,
de la autoridad.

1. En la Apologia intenta justificar su
conversion trazando la historia de sus
ideas religiosas. El quinto y el tltimo ca-
pitulo, que sirve como defensa general
del Catolicismo, constituye uno de sus
mas significativos escritos teoldgicos.
Contesta a los dos extremos que enton-
ces, como ya hemos dicho, coexistian en
la Iglesia, los ultramontanos y los catéli-
cos liberales.

Hace una pintura de la situacién de
entonces:... en estos iltimos dias, fuera de la
Iglesia catdlica, las cosas tienden, de una for-
ma u otra, el ateismo, con mucha mds rapidez
que en tiempos idos debido a las circunstan-
cias de nuestra edad. jQué espectdculo, qué
perspectiva presenta hoy dia Europa entera! Y
no sélo Europa, sino todo gobierno y toda ci-
vilizacion por todo el mundo, que estd bajo la
influencia del espiritu europeo. Y especial-
mente, por tocarnos mds de cerca, jqué doloro-
so espectdculo nos presenta, en materia de re-
ligion, aun tomada en su forma mds elemental
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y atenuada, el mundo intelectual de Inglate-
rra, Francia y Alemania! Luego entra en el te-
ma de la infabilidad de la Iglesia: Suponiendo
que sea la voluntad del Creador intervenir en
los asuntos humanos y tomar prevenciones
para mantener en el mundo un conocimiento
de Si mismo tan definido y claro que esté a
prueba contra la fuerza del escepticismo hu-
mano, en tal caso... nada hay que sorprenda
mi espiritu en que El tuviera por acomodado
introducir en el mundo un poder dotado de
infalibilidad en materias religiosas. Pareja
prevencion seria un medio directo, inmediato,
activo y pronto para advenir a la dificultad;
seria un instrumento adecuado a la necesidad;
y cuando me encuentro con que eso cabalmen-
te pretende la Iglesia catdlica, no sdlo no sien-
to dificultad alguna en admitir la idea, sino
que hay en ella una adecuacion que la reco-
mienda a mi espiritu... Digo para ser un ins-
trumento eficaz, dentro de los asuntos huma-
nos, para contrarrestar y repeler la fuerza in-
mensa del entendimiento, agresivo, capricho-
so e indigno de crédito...

Este “poder” concedido a la Iglesia, de-
be ejercerse de manera legitima... y en tal ca-
so pretende conocer con certeza la significa-
cidn precisa de cada parte del mensaje que fue
confiado por nuestro Sefior a los apostoles.
Pretende conocer sus propios limites, y deci-
dir lo que puede determinar absolutamente y
lo que no puede. Pretende, ademds, juzgar so-
bre afirmaciones que no son directamente reli-
giosas, por lo menos en cuanto a determinar
si tienen indirectamente que ver con la reli-
gidn y, de acuerdo con su juicio definitivo,
pronunciar, en un caso particular, si estdn o
no en armonia con la verdad revelada. Preten-
de decidir magisterialmente si tales o cuales
afirmaciones son o no son perjudiciales al
“depositum fidei”, en su espiritu o en sus
consecuencias y, segtin eso, permitirlas o con-
denarlas y prohibirlas... Es un poder sobree-
minente y prodigioso, enviado a la tierra para
contrarrestar y vencer un mal gigantesco. Y
con este preambulo él mismo profesas so-
meterse a estas pretensiones: Creo la totali-
dad del dogma revelado... infaliblemente in-
terpretado por la misma autoridad a la que fue
confiado... me someto a las tradiciones de la
Iglesia universalmente recibidas por la Igle-
sia... sométome también a aquellas otras deci-

siones, teoldgicas o no, de la Santa Sede por
medio de los drganos que ella misma ha esta-
blecido... Considero también que, gradual-
mente y a lo largo de las edades, la investiga-
cion catdlica ha tomado ciertas formas defini-
tivas y se ha convertido en una forma de cien-
cia, con método vy fraseologin propia, bajo la
égida intelectual de grandes espiritus, como
San Atanasio, San Agustin y Santo Tomds; y
no siento la menor tentacion de hacer trizas
ese gran legado de pensamiento que asi nos ha
sido confiado para estos dias postreros.
Después de tales afirmaciones, recono-
ce que muchos piensan que el incansable
entendimiento de nuestra comiin humanidad
queda por extremo rebajado, hasta la represion
de todo esfuerzo y de toda accion independien-
tes, de forma que, si de esa manera hay que
ponerlo en orden, sélo se lo pondrd para ser
destruido. Pero segiin Newman no es eso lo
que se desprende de la historia de los conflic-
tos entre la infalibilidad y la razon en el pasa-
do, ni de su perspectiva en lo venidero... La
resolucién del conflicto reside en el nota-
ble argumento de que lejos de ser contra-
dictorios, la autoridad y la razén se nece-
sitan la una a la otra: El inmenso cuerpo ca-
télico, y sdlo él, ofrece un palenque para los
dos combatientes en este duelo, nunca acaba-
do. Y es necesario para la vida misma de la re-
ligion, considerada en sus grandes operacio-
nes y en su historia, que esta guerra se sosten-
ga incesantemente. Cada ejercicio de la infali-
bilidad se lleva a cabo por una intensa y va-
riada operacion de la razon, por parte de sus
aliados v adversarios, y, una vez llevado a ca-
bo, provoca a su vez una reaccion en contra.
Y a la manera que, en un gobierno civil, el Es-
tado existe y perdura por la rivalidad de cho-
ques, por los triunfos y derrotas de sus partes
constitutivas, asi, la cristiandad catdlica no es
simplemente una exhibicion de absolutismo
religioso, sino que ofrece el cuadro constante
de autoridad y juicio privado, que avanzan y
retroceden alternativamente como el flujo y
reflujo de la marea; es un vasto conjunto de
seres humanos dotados de entendimientos to-
zudos y pasiones salvajes, que se mantienen
unidos por la belleza y majestad de un poder
sobrehumano, que los lleva a lo que podria lla-
marse un gran reformatorio o escuela de
adiestramiento, no a un hospital o a una cdr-
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EDITORIAL

cel para meterlos en una cama o enterrarlos
vIvos, sino (si se me permite cambiar de metd-
fora) a una especie de factoria o fragua moral
para ser fundidos, refinados y remolados, por
un proceso continuo y ruidoso, de la materia
prima de la naturaleza humana, tan excelen-
te, tan peligrosa y tan capaz de los designios
divinos.

Y continta insistiendo: San Pablo dice
en alguna parte que su poder apostdlico le fue
dado para edificar, no para destruir: No puede
darse mejor definicion de la infalibilidad de la
Iglesia. Es una providencia para una necesi-
dad y no va mds alld de esta necesidad. Su ob-
jeto, y también su efecto, no es debilitar la li-
bertad y el vigor del entendimiento humano
en las especulaciones religiosas, sino insistir y
vigilar sus extravagancias. ;Cudles han sido
sus grandes hechos? Todos en el campo estric-
to de la teologia: derribar el arrianismo, euti-
quianismo, pelagianismo, maniqueismo, lute-
ranismo y jansenismo.

Esta infalibilidad tiene sus limites: las
grandes verdades de la ley moral, de la reli-
gion natural y de la fe apostdlica son al mis-
mo tiempo su limite y su fundamento. No
puede ir mds alld de esas verdades. .. la nueva
verdad que se promulga, si es que puede lla-
marse nueva, ha de ser por lo menos homogé-
nea, andloga, implicita respecto de la antigua.
Debe ser la que yo he podido incluso adivinar
0 desear que estuviera incluida en la revela-
cién apostdlica.

Newman quiere en estas péaginas de la
Apologia mostrar el delicado balance que
ha habido entre Magisterio y ejercicio de
la teologia, y lo hace incluso hablando de
la Edad Media, que muchos catélicos de
su tiempo idealizaban. A través de toda la
historia de la Iglesia desde sus origenes,
jcudn lenta ha sido la autoridad en sus inter-
venciones!... tal modo de proceder no sdlo
tiende a la libertad, sino al aliento de los tedlo-
80s y controversistas individuales... Zozimo
trato a Pelagio y Celestio con extremada in-
dulgencia; San Gregorio VI fue igualmente
indulgente con Berengario. Por razén de su
mismo poder, los papas han sido, por lo co-
muin, lentos y moderados en usar del mismo.
Por otro lado, jcomo se han respetado las tra-
diciones griegas en los iiltimos concilios ecu-

ménicos y hasta qué punto se han tenido en
cuenta, a pesar de que las naciones en que se
conservan se hallan en estado de cisma!... ta-
les influencias nacionales tienen un efecto
providencial para moderar la tendencia que
las influencias locales de Italia pueden ejercer
sobre la sede de San Pedro... paréceme que,
como ya he dicho, la catolicidad no es iinica-
mente una de las notas de la Iglesia, sino, de
acuerdo con el desginio divino, una de sus se-
guridades... yo espero que todas las razas eu-
ropeas tendrdn siempre su lugar en la Iglesia
Yy pienso con toda certeza que la pérdida del
elemento inglés, y no digamos del alemin, en
su composicion ha sido una desgracia muy se-
ria.

Estos temas ocuparon la mente de
Newman de una manera intensa en los
anos 60 y culminaron en los 70, década
que inauguré el Concilio Vaticano I, con
la definicién dogmatica de la infalibilidad
papal. Newman aplicé alpunto en cues-
tién sus conclusiones acerca de la razén
implicita y explicita de sus sermones de
1843, asi como las consideraciones sobre
el desarrollo o desenvolvimiento de la
doctrina cristiana de 1845. La cuestién era
tratar los derechos de la conciencia y de
cierta autonomia de la teologia en rela-
cién a la autoridad papal.

2. En la Carta al Duque de Norfolk New-
man contesta a Gladstone, quien habia
interpretado mal la Constitucién Pastor
aeternus, confundido en parte por extre-
mos ultramontanos como el cardenal
Manning. Newman hace ver que aunque
los decretos llaman rectamente “univer-
sal” a la jurisdiccién papal, en el sentido
de que rige sobre cada persona en la co-
munién catdlica, esto no significa ensefar
que el objeto de la jurisdiccién papal no
esté circunscripto, como si se extendiera a
todas los asuntos que conciernen a las
personas o al orden publico. Los términos
disciplina y régimen usados en el docu-
mento son términos técnicos eclesidsticos.
No hay conflicto entre el ciudadano in-
glés y el catdlico inglés, no hay interferen-
cia con las conciencias. Es mas, el oficio
petrino esté al servicio de ellas, para for-
marlas y salvaguardarlas. Asimismo, la
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conciencia tiene derechos porque tiene
deberes. Newman desarrolla en el cora-
z6n de esta obra el tratamiento de la con-
ciencia en relacién a la autoridad eclesias-
tica. Define a la conciencia como la ley de
Dios aprehendida en la mente de cada indivi-
duo... que aunque sufre refraccion al pasar al
medio intelectual de cada uno, no es tan afec-
tada como para perder su cardcter de Ley Di-
vina, sino que conserva por ello la prerrogati-
va de exigir obediencia. De esta manera la
conciencia es la voz de Dios... es el natural
Vicario de Cristo, un profeta en sus informa-
ciones, un monarca en sus mandatos, un sa-
cerdote en sus bendiciones y anatemas... Pe-
ro la idea secularizada de la conciencia la
toma solo como el derecho a pensar, hablar,
escribir y actuar, sin ningin pensamiento de
Dios... el verdadero derecho y libertad de la
conciencia ha venido a ser dispensar la con-
ciencia.

3. En el Prdlogo a la edicién de 1877 de
la Vida Media, Newman, trata de contestar
a las objeciones que habia introducido en
la obra anglicana contra la Iglesia de Ro-
ma. Recuerda las tres funciones que le perte-
necen (a Cristo) como Mediador: las de Profe-
ta, Sacerdote y Rey. Segiin esta pauta, y a es-
cala humana, la Santa Iglesia tiene también
una funcion triple: no solo la profética, ni de
una manera aislada, como ensefian prdctica-
mente esta conferencias (las de la obra angli-
cana), sino tres funciones que, si bien diver-
sas, son inseparables entre si, a saber: la ense-
fianza, el gobierno y el ministerio sagrado. EI
Cristianismo es, pues, a la vez una filosofia,
un poder politico y un rito religiosos. Como
religion es santo, como filosofia (doctrina) es
apostdlico, como poder politico es imperial, es
decir, uno y catdlico. Como religion su centro
de accion especial es el pastor y el rebario, co-
mo filosofia, los institutos de estudio teologi-
co, como gobierno el papado y su curia. Si
bien (el cristianismo) ha ejercido en esencia
las tres funciones desde el comienzo, éstas se
desarrollaron en sus proporciones plenas,
unas después de la otra, en el curso de los si-
glos. Primero, en los tiempos primitivos fue
reconocido como culto religioso, al crecer y di-
fundirse rdpidamente entre las clases humil-
des de la sociedad, y entre los ignorantes y es-

EDITORIAL

clavos, haciendo sentir su fuerza mediante el
heroismo de los mdrtires y confesores de la fe.
Luego penetrd en la clase intelectual y culti-
vada, hasta crear un pensamiento teoldgico
junto con escuelas de reflexion doctrinal. Fi-
nalmente, como forma de gobierno eclesidsti-
co, adquirid rango entre los principes y esco-
gi6 a Roma por centro.

Respecto de los objetos de cada una de
estas tres funciones, Newman dice que la
verdad es el principio orientador de las inves-
tigaciones teoldgicas; la devocion y la edifica-
cion lo son del culto; y la prudencia eficaz lo
es del gobierno. El instrumento de la teologia
es el razonamiento; el culto se sirve de nues-
tra naturaleza afectiva; y el gobierno se sirve
del mandato y la coercion. Yendo mds lejos, en
la condicion real humana, el razonamiento
tiende al racionalismo; la devocion tiende a la
supersticion y a los estados de exaltacion espi-
ritual; y el poder, a la ambicion y a la tira-
nia... ;Quién es apto para tamaria empre-
sa?... Todo esto fue previsto, sin duda, por la
mente divina, cuando confid a su Iglesia una
misién tan compleja. E1 don de la infabili-
dad no le asegura, sin embargo, protec-
cién total en los ambitos de gobierno y
culto, aunque le libre de errores funda-
mentales. Tal proteccién seria solamente
la impecabilidad. En consecuencia, por bien
que la Iglesia desemperie sus tareas en gene-
ral, siempre serd fdcil a los enemigos lanzar
criticas contra ella, bien fundadas o no, a par-
tir de la accidn o interaccion, de la incerti-
dumbre o retardo temporal, con que ejerce en
la prdctica sus tres dmbitos... sea por la con-
ducta de sus dirigentes, de sus tedlogos, de
sus pastores o de su pueblo.

Newman corrige su visién anglicana
que le habia llevado a atribuir a las escue-
las de teologia las corrupciones y demds es-
cindalos que deplora (ba) en la accion de la
Iglesia; ahora bien, la ambicién, la astucia, la
crueldad y la supersticion no son de ordinario
rasgos caracteristicos de los tedlogos, y la ta-
rea normal propia de las escuelas de teologia
consiste, y ha consistido siempre, en la forma-
cidn de los decretos tedricos que el autor esti-
ma ser la parte menos vituperable de lo que
Roma enseria. Las supuestas corrupciones lle-
van las seriales de un origen popular y politi-
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co, y la teologia, en realidad, lejos de estimu-
larlas, ha moderado y corregido los desarre-
glos cometidos, por debilidad humana, en el
ejercicio de los poderes real y sacerdotal. Nun-
ca se halla la religion en mayor peligro como
cuando, a consecuencia de las turbulencias
nacionales o internacionales, las instituciones
de estudio teoldgico han sido clausuradas y
han dejado de existir. Newman puntualiza
en otra parte que, la Revolucién Francesa
habia destruido las grandes escuelas teo-
l6gicas de Europa, mientras que el ultra-
montanismo dominante hacia recaer el
acento en la autoridad y la devocién a ex-
pensas de la investigacién teoldgica.

El parrafo sobresaliente es aquél en el
cual Newman afirma que la teologia es el
principio fundamental y el principio requlador
de todo el sistema eclesial. La teologia es pro-
porcionada a la revelacion, y la revelacién es la
idea inicial y esencial del cristianismo. Estos
conceptos ya estaban incluidos en su En-
sayo sobre el desenvolvimiento de la doctrina
cristiana de 1845, donde enumera sus fa-
mosos diez principios permanentes, deba-
jo de los cuales se producen los desarro-
llos: 1) el principio del dogma (verdades
sobrenaturales reveladas, depositadas en
lenguaje humano), 2) el principio de la fe
(correlativo al dogma, como aceptacién
de la Palabra divina), 3) el principio de la
teologia (pues In fe, siendo un acto del intelec-
to, abre un camino a la investigacion, compa-
racion e inferencia, esto es, para la ciencia en
religion, como servicio a ella). Los demas son
el principio sacramental, el sentido misti-
co de la Escritura, el principio de la gracia,
del ascetismo, de la malignidad del peca-
do, de la materia como capaz de santifica-
cion, y el principio mismo del desarrollo.

Newman insiste en el Prdlogo, que la
teologia, a la que ahora identifica con el o-
ficio profético mismo, tiene, en cierto sen-
tido, un poder de jurisdiccién sobre el ofi-
cio real y sacerdotal, lo cual se ve por la ne-
cesidad de recurrir al trabajo de los tedlogos
para mantener dentro de sus limites a los ele-
mentos politico y popular de la estructura de
la Iglesia. Tomando en si mismo, dice el
padre Nichols, tedlogo inglés dominico,
pareceria que implica una subordinacién

radical de la autc :dad ministerial y la fe
popular al juicio de los teélogos. Pero el
pensamiento de Newman es demasiado
equilibrado para que esta sea su afirma-
cion final. En primer lugar, para Newman
los tres elementos son mas tres funciones
que tres grupos de personas. Un obispo,
por ejemplo, debe ser también un tedlogo.
Para Newman la jerarquia no puede pasar
sin la teologia, sin una cuidadosa refle-
xién y constante retorno a las fuentes de
la fe en la Escritura y la Tradicién. Asimis-
mo recuerda que sin embargo, la teologia no
puede imponerse siempre a su manera; es de-
masiado solida, demasiado intelectual, dema-
siado exacta, para ser siempre equitativa y
compasiva. Algunas veces entra en conflicto y
sufre derrotas, o ha de consentir en una trequa
0 una transaccion a consecuencia de la fuerza
antagonica del sentimiento religioso o de los
intereses eclesidsticos. Newman trae ejem-
plos para mostrar esto, asi como casos de
la historia de la Iglesia, donde el Papado
tomo medidas que considerd buenas para
la Iglesia aun cuando nadie podia defen-
derlas teolégicamente en su momento.
Por otro lado la dimensién religiosa popu-
lar condiciona la tarea teoldgica: Lo nuevo
y extrario, es tan repelente, y a menudo tan pe-
ligroso para la mentalidad devota, como lo es
la falsedad para la mentalidad cientifica. Las
novedades son a menudo errores para quienes
no estdn preparados para recibirlas... Por eso
las ideas religiosas populares plantan cara
précticamente a las mds licidas afirmaciones,
deducciones y precisiones de las escuelas teold-
gicas, y acaban por salirse con la suya, cuando
la verdad concreta a que se refieren no es de
importancia vital o basica... una proposicién
puede ser absolutamente verdadera, y sin em-
bargo en un lugar y en un momento concreto
puede ser “temeraria, ofensiva a los oidos pia-
dosos, y escandalosa”, si bien no “herética” ni
“errdnea”.

Finalmente debemos recordar que en
la época de Newman, distinta a la nues-
tra, los teélogos eran una fuerza conser-
vadora en la Iglesia, que miraba ya al
cristianismo primitivo, ya a la tradicién
escolastica, para su inspiracién. Newman
los invocaba, pues, con vistas a resistir
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desarrollos exagerados y unilaterales,
tanto en la ensenanza oficial como en la
practica popular. Por todo esto es seria-
mente anacronico presentar a Newman y
su Prélogo como un antecedente o mani-
fiesto a las actividades de tedlogos radi-
calmente disidentes, como los aparecidos
en nuestros dias.

Cuando las divirgencias surgen, como
en el caso norteamericano (y se podria ex-
tender la situacion en mayor o en menor
grado a otros paisas), a partir de la acepta-
cién de ideas provenientes de la mentali-
dad liberal reinante, o de consensos ideo-
logicos propios de una cultura poco cris-
tiana o abiertamente anticatdlica, difundi-
da no sélo en el alto nivel de la teologfa, si-
no en el comtn pensar y decir de vastas
porciones de sociedad, Newman respon-
de, no el estilo ultramontano, tampoco
buscando un “common ground” por de-
bajo o por encima de la fe de la Iglesia, si-
no desde la verdad, que estd expresada en

EDITORIAL

esa fe y ensenada por la Iglesia. Si hay di-
ferencias entre catolicos, el recurso logico
es mirar hacia Pedro, dejarse guiar por la
Iglesia docente. Este es el verdadero “com-
mon ground” de los catdlicos. La humil-
dad de Newman en poner bajo la conside-
racion de la Iglesia todos sus escritos an-
glicanos, y el respeto permanente a su
Obispo y al Sede de Roma después de su
conversidn, son una respuesta vital elo-
cuente y un ejemplo notable, viniendo de
una de las més grandes inteligencias de
nuestro tiempo. Pensé y actué con el
equilbrio del sabio, y del santo.

Estas consideraciones muestran que
no es retérico hablar de la actualidad de
Newman. Los grandes maestros de la fe
son siempre actuales.

Que el venerable John Henry New-

. man acompane y guie espiritualmente a

todos sus Amigos, aqui en la Argentina.
A todos enviamos un cordial saludo navi-
defio y el deseo de un feliz afio 1997.

ORACION
Por la beatificacion del
Cardenal Newman

Serior Jesucristo, cuando es Tu
voluntad que un siervo Tuyo sea
elevado a los honores del Altar,
T lo glorificas por medio de
evidentes signos y milagros. Por
ello, Te pedimos quieras
concedernos la gracia que ahora
imploramos por intercesion de
John Henry Newman. Por su
devocion a Tu Inmaculada Madre
y su lealtad a la sede de Pedro,
pueda ser nombrado algiin dia
entre los Santos de la Iglesia.
Ameén.
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Meditacion

Meditacion para
la noche de Navidad

(Parochial and Plain Sermons VIII, p. 251; 1836)

“Los pastores se dijeron unos a
otros: vayamos a Belén y veamos lo que
ha ocurrido y que el Sefior nos ha anun-
ciado”. Vayamos también nosotros con
ellos, para contemplar ese segundo y
mayor milagro hacia el cual el Angel
los dirigié: la Natividad de Cristo. San
Lucas dice de la Santisima Virgen que
“Ella dio a luz su primogénito, lo envol-
vié en panales y lo recosté en un pese-
bre”. jQué signo maravilloso es este pa-
ra todo el mundo! Y por ello el Angel
les repitié a los pastores: “Encontraréis
al nino envuelto en panales y recostado
en un pesebre”. El Dios del cielo y de la
tierra, el Verbo Divino, que habia esta-
do en la gloria con el Padre Eterno des-
de el principio, El, nacié en este tiempo,
en este mundo de pecado, como un pe-
queno infante. El, en este tiempo, estu-
vo en brazos de Su madre, aparente-
mente indefenso e impotente, y fue en-
vuelto por Maria en panales de nifio y
puesto a dormir en un pesebre. El Hijo
del Dios Altisimo, que cred los mundos,
se hizo carne, aunque conservando lo
que era antes. Se hizo carne tan verda-
deramente como si hubiera cesado de
ser lo que era, y hubiera sido realmente
cambiado en carne. Se sometié a ser el
vastago de Maria, a ser llevado en las

manos de un mortal, a tener la mirada
de su madre puesta sobre El, y a ser ali-
mentado en el seno materno. Una hija
de hombre Ilegé a ser la Madre de Dios.
Para ella fue, ciertamente, un indecible
don de la gracia, pero en El jqué con-
descendencia, qué vaciamiento de Su
gloria al hacerse hombre!, y no sola-
mente un infante indefenso, que ya era
bastante humillacion, sino heredar to-
das las enfermedades e imperfecciones
de nuestra naturaleza que eran posibles
a un alma sin pecado. ;Cuéles fueron
sus pensamientos, si podemos arries-
garnos a usar semejante lenguaje o ad-
mitir tal reflexién concerniente al Infini-
to, cuando los sentimientos, los dolores
y los deseos humanos se hicieron suyos
por vez primera? jQué misterio hay
desde el principio al fin en el Hijo de
Dios hecho hombre! Pero en proporcién
al misterio existe la gracia y la miseri-
cordia del mismo, y asi como es la gra-
cia, asi es también la grandeza de su
fruto.permite ponernos bajo Su guia?
Esta es ciertamente la tinica pregunta...
Nosotros confiamos que, a pesar de
nuestros pecados, El atin nos recibira, a
cada uno, si buscamos Su rostro con
amor sincero y santo temor.
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Palabras irreales

(Adviento)

Parochical and Plain Sermons (Vol. V, I11, pp. 29-45)
Sermon predicado el 2 de junio de 1839

“Tus ojos contemplardn a un Rey en Su belleza, veran una

tierra dilatada” . (Isaias, 33,17).

Evangelio los siervos de Dios tendran el

privilegio de ver aquellas visiones celestia-
les que no fueron sino simbolizadas durante la
etapa de la Ley. Antes de la venida de Cristo era
el iempo de las tinieblas; pero cuando vino, tra-
jo consigo la verdad y también la gracia; y como
Aquel que ha venido a nosotros es la verdad, re-
quiere a cambio que le seamos fieles y sinceros
en nuestros tratos con El Ser fieles y sinceros es
realmente ver con nuestro corazén aquellas
grandes maravillas que El ha obrado para que
nosotros podamos verlas.

Cuando Dios abri6 los ojos de la mula en que
viajaba Balaam, ella vio el Angel y reaccion6 an-
te la visiéon. También cuando abrié los ojos del
joven siervo de Elias, también él vio los carros y
caballos de fuego, y se consolé. Y de la misma
manera, los cristianos estan ahora bajo la protec-
cién de una Presencia Divina, que es mas mara-
villosa que cualquier otra que haya sido conce-
dida en la antigiiedad. Dios se revelé visible-
mente a Jacob, a Job, a Josué, y a Isaias; a noso-
tros se revela no visiblemente, sino mads maravi-
llosa y realmente; pero no sin la cooperacién de
nuestra voluntad, segiin nuestra fe, y por ese
mismo motivo mas verdaderamente; pues la fe
es el medio especial de ganar los favores espiri-
tuales. De aqui que San Pablo ruegue por los
Efesios “para que Cristo habite por la fe en sus
corazones” y para que “los ojos de su entendi-
miento puedan ser iluminados”. Y San Juan de-
clara que “el Hijo de Dios ha venido y nos ha
dado inteligencia para que conozcamos al Ver-
dadero. Nosotros estamos en el Verdadero, en
Su Hijo Jesucristo. Este es el Dios verdadero y la
Vida Eterna”. (Ef. 3,17,;1,18. 1 Jn. 5, 20)

Ya no estamos en la region de las tinieblas; te-

El Profeta nos dice que bajo la Alianza del

nemos presente ante nosotros al verdadero Sal-
vador, la verdadera recompensa y el verdadero
medio de renovacion espiritual. Conocemos el
verdadero estado del alma por naturaleza y por
gracia, la maldad del pecado, las consecuencias
de pecar, el modo de agradar a Dios, y los moti-
vos de acuerdo a los cuales vivir. Dios se ha re-
velado a nosotros claramente; “ha destruido el
velo que cubre a todos los pueblos, y la cobertu-
ra que cubre a todas las naciones”. “Las tinieblas
pasaron, y la Luz Verdadera brilla ya”. Y por eso
os digo, que El nos llama a su debido tiempo pa-
ra que “caminemos en la luz, como El mismo es-
td en la luz”. Los fariseos pudieron tener esta ex-
cusa por su hipocresia: que la verdad pura no
les habia sido revelada. Nosotros no tenemos ni
siquiera ese pobre motivo por nuestra insinceri-
dad. No tenemos oportunidad para equivocar
una realidad por otra; expresamente se nos ha
hecho la promesa de que “no se ocultard el que
te ensefia, sino que con tus ojos veras al que te
ensefia”; que “no se cerraran los ojos de los vi-
dentes”; que cada cosa sera llamada por su justo
nombre: “No se llamara ya noble al necio, ni al
desaprensivo se le llamara magnifico”; en una
palabra, como habla el texto biblico inicial,
“nuestros ojos contemplardn a un Rey en Su be-
lleza, y veremos la tierra que estd a lo lejos”.
Nuestras profesionales, nuestros credos, nues-
tras oraciones, nuestros tratos, nuestras conver-
saciones, nuestros argumentos, nuestras ense-
fanzas, deben ser de aqui en lo sucesivo, since-
ras, o para usar una palabra expresiva, deben ser
reales. Lo que San Pablo dice acerca de si mismo
y de sus compaiieros, que ellos fueron fieles por-
que Cristo es fiel, se aplica a todos los Cristia-
nos: “nuestro regocijo es el testimonio de nues-
tra conciencia, que nos hemos conducido en el
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mundo, y sobre todo respecto de vosotros, con
la simplicidad y la sinceridad que vienen de
Dios y no con la sabiduria carnal, sino con la
gracia de Dios. Pues no os escribimos otra cosa
que lo que leéis y comprendéis, y espero com-
prenderéis plenamente, como ya nos habéis
comprendido en parte, que somos nosotros el
motivo de vuestro regocijo, lo mismo que voso-
tros seréis el nuestro en el Dia de Nuestro Sefior
Jests... Al proponernos esto ;jobré con ligereza?
O, (se inspiraban mis proyectos en la carne, de
forma que se daban en mi el si y el no? jPor la fi-
delidad de Dios! que la palabra! que la palabra
que os dirigimos no es si y no. Porque el Hijo de
Dios, Cristo Jesus... no fue si y no; en El no hubo
mas que si. Pues todas las promesas hechas por
Dios han tenido su si en El; y por eso decimos
“Amén” a la gloria de Dios”. (2 Cor. 1, 12-20)

Y sin embargo, casi no es necesario decirlo,
nada es tan raro como la honestidad y la simpli-
cidad del espiritu, tanto que la persona que es
realmente honesta, ya es perfecta. La insinceri-
dad es un mal que se desarrollé rapidamente
dentro de la Iglesia desde el principio. Por ejem-
plo, Ananias y Simén no fueron francos oposito-
res de los Apéstoles, pero eran falsos hermanos.
Y, como previendo lo que iba a ser, Nuestro Se-
fior es notable durante Su ministerio por la serie-
dad de los consejos que dirigia a los que venian
a El para disuadirles de tomar la religi6n a la li-
gera, o de hacer promesas que probablemente
iban a quebrantar.

Asi, Aquél que es “la Luz Verdadera que ilu-
mina a todo hombre que viene a este mundo”, el
“Amén, el Testigo fiel y veraz, el Principe de la
Creaci6n de Dios”, dijo al joven rico del Evange-
lio, quien le llamé ‘Maestro Bueno’ a la ligera,
“¢Por qué me has llamado Maestro Bueno?”, co-
mo pidiéndole que pesara sus palabras, y luego
abruptamente le dijo, “Una cosa te falta”. Cuan-
do cierto hombre declaré que le seguiria donde-
quiera que El fuera, El no le respondié, pero di-
jo, “Los zorros tienen guarida, y las aves del aire
tienen nidos, pero el Hijo del Hombre no tiene
donde reclinar Su cabeza”. Cuando San Pedro
con todo su corazén, en su propio nombre y en
el de sus compaiieros, dijo, “A quién iremos? Tt
tienes las palabras de Vida Eterna”, Jesis cate-
goricamente contestd, (No los he elegido yo a
los doce, y uno de vosotros es un demonio? co-
mo si dijera, “Contestad por vosotros mismos”.
Cuando los dos Apostoles confesaron su deseo
de compartir Su suerte, les pregunté si “podrian
beber la copa que El iba a beber, y ser bautiza-
dos con Su bautismo”. Y, “Cuando caminaba
con El mucha gente”, volviéndose les dijo, que

“Si alguno viene donde Mi y no odia a su padre,
a su madre, a su mujer, a sus hijos, a sus herma-
nos y hasta su propia vida, no puede ser Mi dis-
cipulo”. Y luego procedi6 a exhortar a todos “a
calcular el costo antes de seguirle”. Tal es la se-
veridad misericordiosa con que nos rechaza pa-
ra ganarnos mas verdaderamente. Y lo que El
piensa de aquellos que después de seguirlo rein-
ciden en una profesién vacia e hipécrita lo sabe-
mos; por Sus palabras a los Laodiceanos, “Co-
nozco tu conducta: no eres ni frio ni caliente.
iOjala fueras frio o caliente! Ahora bien, puesto
que eres tibio, y no frio ni caliente, voy a vomi-
tarte de Mi boca”.

Tenemos un ejemplo sorprendente de la mis-
ma conducta por parte de un Santo anciano que
prefiguré a Nuestro Sefior en nombre y funcidn,
Josug, el ‘capitan’ del pueblo eligié para entrar
en Canaan. Cuando finalmente habian tomado
posesion de aquella tierra, que Moisés y sus pa-
dres habian visto desde “la distancia”, ellos dije-
ron a Josué, “Lejos de nosotros a abandonar a
Yahveh para servir a otros dioses... También no-
sotros serviremos a Yahveh, porque El es nues-
tro Dios”. Entonces Josué contesté al pueblo,
“No podréis servir a Yahveh, porque es un Dios
santo; El es un Dios celoso; El no perdonara
vuestras rebeldias ni vuestros pecados”. No lo
dijo para obstaculizar su obediencia, sino para
moderar declaracién. jCuanto nos recuerda su
respuesta a las palabras aiin mas terribles de San
Pablo acerca de la imposibilidad de renovacién
después de apostatar completamente!

Y lo que se dice sobre la profesion de discipu-
lado se aplica indudablemente a todas las profe-
siones. Profesar es jugar con armas cortantes, si
no atendemos a lo que decimos. Las palabras
tienen un significado, ya sea que lo trasmitamos
0 no; y ellas se nos imputan por su significado
real, cuando no trasmitirlo es nuestra propia cul-
pa. Aquél que dice el nombre de Dios en vano,
no es considerado inocente porque personal-
mente no quiere decir nada; una persona no
puede componer un idioma para si mismo. Y
quienes hacen declaraciones de cualquier clase,
son escuchados por el sentido mismo de las de-
claraciones, y no se los excusa porque ellos per-
sonalmente no le den ningtin sentido. “Por tus
palabras serés declarado justo y por tus palabras
serds condenado”.

Es necesario inculcar esta consideracién en
los Cristianos en este tiempo en particular por-
que es un tiempo de declaraciones. Responde-
réis con mis propias palabras, que todas las épo-
cas han sido épocas de declaraciones. Y asi lo
han sido de un modo u otro, pero en este tiempo
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en su propio sentido: porque es un tiempo espe-
cial para la declaracién personal. Este es un
tiempo en que correcta o incorrectamente hay
tanto de juicio personal, tanto de separacion y
diferencia, tanto de predicacién y ensefnanza,
tanto de derecho de autor, qué él mismo implica
la declaracién, la responsabilidad y recompensa
personal de un modo peculiar.

No sera salirnos del tema, si en conexion al
texto biblico inicial, consideramos algunas de las
muchas maneras en que las personas, en esta u
otra época, hacen declaraciones irreales, y vien-
do no ven, y oyendo no oyen, y hablan sin do-
minar, o intentando dominar sus palabras. Y es-
to intentaré hacer con cierto lujo de detalles,
pues en cuestiones de detalles, estos no son me-
nos importantes porque sean diminutos.

Por supuesto, es muy comun en todas las
areas del conocimiento, no solamente en religion,
hablar de un modo irreal, a saber, cuando habla-
mos sobre un tema con el cual nuestra mente no
estd familiarizada. Si tuviérais que oir a una per-
sona ignorante de las estrategias militares, dar
indicaciones sobre la conducta de los soldados
en servicio, o sobre la organizacién de su alimen-
to, a alojamiento o su marcha estariais seguros
que sus errores despertarian el ridiculo y el des-
contento de los hombres experimentados en es-
trategias militares. Si un extranjero viniera a una
de nuestras ciudades y sin vacilacion ofreciera
planes para abastecer nuestros mercados o el ma-
nejo de nuestra policia, es seguro que su solo in-
tento demostraria su gran falta de sentido comiin
y modestia. Nos darfamos cuenta que no nos
comprende, y que cuando habla sobre nosotros
usan palabras sin ningtn significado. Y lo mis-
mo, si un hombre corto de vista fuera a intentar
decidir cuestiones de proporcién y color, o un
hombre sin oido a juzgar composiciones musica-
les, sentiriamos que habla sobre y de principios
generales, o por imaginacién, o por deduccién y
argumento, y no por una comprensién real de los
temas que discute. Sus observaciones serian teo-
ricas o irreales.

Esta forma insustancial de hablar ocurre en
personas que entran a integrar una sociedad
nueva para ellos, entre caras extranas y sucesos
novedosos. Estas personas se forman a veces jui-
cios amigables sobre personas y cosas, 0 a veces
a la inversa, pero cualesquiera sean estos juicios,
para aquéllos que conocen las personas y cosas,
éstos son extrafiamente irreales y distorciona-
dos. Esas personas sienten reverencia donde no
debieran; disciernen desaires donde ninguno fue
intencionado; hallan importancia en hechos que
no la tienen; imaginan motivos; malinterpretan

modales; se forman generalizaciones y combina-
ciones que solo existen en su mente.

Del mismo modo, las personas que no han es-
tudiado el tema de la ética o de la politica, o te-
mas eclesiasticos, o de teologia, no conocen el
valor relativo de las preguntas que enfrentan so-
bre estas dreas del conocimiento. No compren-
den la diferencia entre un punto y otro. Uno y
otro son lo mismo para ellos. Los miran como
los nifios contemplan los objetos que sus ojos en-
cuentran, de un modo vago e inaprensivo, como
si no supieran si algo esta lejos o al alcance de su
mano, si es grande o pequefio, duro o blando.
No tienen ningun medio para juzgar, ninguna
pauta para medir y emiten un juicio al azar, di-
ciendo si 0 no a preguntas muy profundas, se-
gun se le ocurra a su imaginacién en ese mo-
mento, o0 segiin algiin argumento inteligente o

John Henry Newman
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SERMON
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espacioso. Como consecuencia son incoherentes:
dicen una cosa hoy y otra mafana; y si tienen
que actuar, actian en la oscuridad, o no actian,
si pueden evitarlo; o si pueden actuar libremen-
te, actian por otro motivo no reconocido. Todo
esto es ser irreal.

Asimismo, no puede haber un ejemplo mas a
propésito de la irrealidad que el modo en que la
totalidad de la comunidad se forma los i ‘cios
sobre cuestiones importantes. Continuame: o se
dan en el mundo opiniones sobre cuestiones so-
bre las cuales quienes las dan estan tan poco cali-
ficados para juzgar como lo estan los ciegos para
juzgar sobre colores, porque ni unos ni otros han
ejercitado su mente en los puntos en cuestién.
Este es un tiempo en que todos estan obligados a
tener una opinién sobre todos los temas, politi-
cos, sociales, y religiosos, porque de uno u otro
modo tienen influencia en la decisién. Sin em-
bargo la multitud esta en la mayor parte incapa-
citada para tomar parte en ella. Al decir esto, es-
toy lejos de significar que necesariamente sea asi;
pues no niego que existe tal cosa como el buen
sentido pleno, o -lo que es mejor- el sentido reli-
gi0so, el cual verd su camino a través de asuntos
muy intrincados, o que esta a veces aplicado en
la comunidad en general a ciertas cuestiones im-
portantes. Pero al mismo tiempo este sentido
practico esta tan lejos de existir en conexién a la
vasta masa de preguntas que llegan al publico
hoy, que sus opiniones deben compararse intere-
sando sus prejuicios y temores (y bien saben esto
todas las personas que intentan ganar la influen-
cia del pueblo de su parte), es decir, no presen-
tando una cuestién en su sustancia real y verda-
dera, sino coloreandola diestramente, o seleccio-
nando algin punto en particular que pueda exa-
gerarse y adonarse y convertirse en el medio pa-
ra conmover los sentimientos populares. Y asi el
gabinete y el arte de gobernar, tanto como la reli-
gion, se vuelven vacios e imperfectos.

De aqui que la voz popular sea tan inestable.
Un hombre o una medida es el idolo del pueblo
hoy y otro manana. Nunca han llegado mas alla
de aceptar sombras vacias por realidades con-
cretas.

Lo que esta ejemplificando en la masa, est4
también ejemplificando de varios modos en los
individuos y en puntos de detalle. Por ejemplo,
algunos hombres estin determinados a ser tal
vez oradores elocuentes. Emplean palabras
grandilocuentes e imitan las oraciones de otros;
y se hacen la idea de que aquellos a quienes imi-
tan tenian tan poco significado como ellos mis-
mos, o inventan un plan para pensar que ellos

mismos tienen un significado adecuado a sus
palabras.

Otfra clase de irrealidad o declaracién volun-
taria de lo que nos sobrepasa, estd ejemplificada
en la conducta de quienes siibitamente obtienen
poder y posicién. Fingen una manera de ser co-
mo piensan que su funcién requiere, pero que
les sobrepasa y que por lo tanto es impropia.
Desean vivir con dignidad y dejan de ser autén-
ticos.

Y asi también, para tomar un caso diferente,
muchos, cuando se acercan a personas en des-
gracia y desean expresar compasion, frecuente-
mente se conduelen de un modo muy irreal. No
estoy diciendo que la culpa sea de ellos entera-
mente, pues es muy dificil saber qué hacer,
cuando por una parte no podemos verificar ese
dolor en nosotros mismos, pero al mismo tiem-
po deseamos ser bondadosos con aquellos que
sufren. Asi, un tono de profundo dolor parece
necesario, aunque (si asi fuera) no puede ser ge-
nuino en nuesfras circunstancias. Pero atin aqui
seguramente hay una manera verdadera, si pu-
diéramos hallarla, mediante la cual la preten-
sién pueda evitarse, y no obstante demostrar
respeto y consideracion.

Sucede de igual manera, en lo que respecta a
las emociones religiosas. Las personas son cons-
cientes, por la mera fuerza de las doctrinas que
componen el Evangelio, que deberian estar con-
movidas de diferentes maneras, profunda e in-
tensamente, a consecuencia de ellas. Las doctri-
nas del pecado original y del pecado actual, de
la Divinidad de Cristo, de la Expiacién, y del
Santo Bautismo son tan vastas, que nadie puede
darse cuenta de ellas sin sentimientos muy com-
plicados y profundos. La razén natural le dice al
hombre esto, y que si él simple y genuinamente,
cree las doctrinas debe tener estos sentimientos
y €l declara que las cree absolutamente, y que
por eso declara los sentimientos correspondien-
te. Pero en verdad tal vez no las cree realmente
de manera absoluta, porque esa creencia absolu-
ta es la obra de largo tiempo, y por lo tanto su
declaracién del sentimiento excede al sentimien-
to interior real existente, y la persona se vuelve
irreal. Nunca perdamos de vista dos verdades:
que debemos tener nuestros corazones penetra-
dos del amor de Cristo y llenos de abnegacién,
pero que, si no lo estan, declarar que lo estin no
hace que lo estén.

Y, para tomar un ejemplo mas serio de la
misma falta, algunas personas oran, pero no co-
mo pecadores dirigiéndose a su Dios, no como
el Publicano golpedndose el pecho y diciendo,
“Dios, ten misericordia de mi, pecador”, sino de
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una manera que ellos conciben es
la apropiada en circunstancias de
culpa, de una manera apropiada a
esa dificultad. Son concientes y re-
flexiones sobre lo que van a hacer,
y en lugar de acercarse realmente
(por asi decir) al trono de la mise-
ricordia, estin llenos del pensa-
miento de que Dios es grande y el
hombre Su creatura, Dios estda en
lo alto y el hombre en la tierra, y
que estan comprometidos en un
servicio elevado y solemne, y que
deben elevarse a su caracter subli-
me e importante.

Otra forma aiin mas comun de
la misma falta, aunque sin ningu-
na pretencién o esfuerzo, es el
modo en que la gente habla de la
brevedad y vanidad de la vida, la
certeza de la muerte, y los gozos
del cielo. Tienen en sus labios tri-
vialidades, que manifiestan en
ocasiones para el bien de otros, o
para consolarlos, o como una se-
fial correcta y apropiada de aten-
cién a ellos. Asi hablan con los
clérigos de una manera declarada-
mente seria, haciendo observacio-
nes verdaderas y seguras y pro-
fundas en si mismas, pero sin sig-
nificacién en sus labios; o en la
depresién o en la enfermedad lle-
gan a hablar con un esfuerzo reli-
gioso como si fuera espontineo. O
cuando caen en el pecado, hablan
de la fragilidad del hombre, del
engario del corazon humano, de la
misericordia de Dios, y cosas por
el estilo. Todas estas grandes pa-
labras, cielo, infierno, juicio, mise-
ricordia, arrepentimiento, obras,
el mundo presente, el mundo ve-

nidero, son poco mas que “soni-

dos sin vida ya sea de érgano o de

arpa” en sus bocas y oidos, como la “cancion
muy encantadora del que tiene una voz agrada-
ble y puede tocar bien un instrumento”, como
los canones de la conversacion o la urbanidad de
la buena crianza.

Estoy hablando de la conducta en general del
mundo llamado Cristiano, pero lo que se ha di-
cho se aplica, y necesariamente, a la situacion de
un numero de hombres bien dispuestos o aun re-
ligiosos. Quiero decir, que antes de que los hom-

bres lleguen a conocer las realidades de la vida
humana, no es sorprendente que su opinién de la
religion deba ser irreal. Los jovenes que nunca
han conocido el dolor o la ansiedad, o los sacrifi-
cios que la experiencia involucra, comunmente
carecen de esa profundidad y seriedad de carac-
ter que solamente pueden dar el dolor, la ansie-
dad y la abnegacién. No insisto en esto como una
falta, sino como una realidad pura, que frecuente-
mente se ve y que conviene recordar.
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El uso legitimo de este mundo es hacer que
busquemos otro. Este mundo hace su parte
cuando nos rechaza, nos disgusta y nos conduce
a otra parte. Su experiencia da la experiencia de
aquél que es su antidoto, en el caso de espiritus
religiosos; y nosotros nos hacemos reales en
nuestra opinién de lo que es espiritual por el
contacto con las realidades temporales y terrena-
les. Y mucho mas irreales son los hombres cuan-
do tienen algiin motivo secreto que los impulsa
a un camino diferente de la religién, y cuando
por lo tanto sus declaraciones son obligadas a
seguir un curso antinatural para servir a su mo-
tivo secreto. Cuando a los hombres les disgustan
las conclusiones a las que llevan sus principios o
los preceptos de la Escritura, no les falta ingenio
para mitigar la fuerza de estos. Pueden elaborar
una teoria o adornar ciertas objeciones para de-
fenderse a si mismos al mismo tiempo; es decir,
una teoria u objeciones, tal vez dificiles de refu-
tar, pero que cualquier mente justamente orde-
nada, y mas atin, cualquier observador corriente
percibe como afectados e insinceros.

Lo que se ha observado aqui sobre los indivi-
duos, sucede atin en la situacién de Iglesias en-
teras, en tiempos en que el amor se ha enfriado y
la fe desvanecido. El sistema total de la Iglesia,
su disciplina y ritual, son todos en su origen el
fruto espontaneo y exuberante del principio real
de religion espiritual en los corazones de sus
miembros. La Iglesia invisible se ha convertido
en la Iglesia visible, y sus ritos y formas externas
se nutren y animan por el poder vivo que habita
dentro de ella. Asi, cada una de sus partes es
real, hasta en los mas diminutos detalles. Pero
cuando las seducciones del mundo, las concu-
piscencias de la carne han devorado esta vida
divina interior, ;qué es la Iglesia exterior sino un
vacio y una burla, como los sepulcros blanquea-
dos de los que Nuestro Sefior habla, un memo-
rial de lo que era y no es? y aunque confiamos
que la Iglesia en ninguna parte esta totalmente
en el Espiritu de la Verdad, al menos de acuerdo
a la comun providencia de Dios, no obstante ;no
podemos decir que en la proporcién en que ella
se aproxima a este estado de mortandad, la gra-
cia de sus ceremonias, aunque no invalidada, in-
fluye pero sélo en una corriente muy escasa y
muy incierta?

Y por tltimo, si esta irrealidad puede ganar
insensiblemente la Iglesia misma, que es en su
esencia misma una institucién practica, mucho
mas la hallamos en las filosofias y la literatura
de los hombres. La Literatura es casi en su esen-
cia irreal; pues es la exhibicion del pensamiento

separado de la practica. Se supone que su mero
hogar debe ser comodo y retirado; y cuando ha-
ce algo mas aparte de hablar o escribir, se la acu-
sa de transgredir sus limites. Por cierto esto
constituye su dignidad y honor verdaderos, a
saber, su abstraccién de los asuntos reales de la
vida; su seguridad contra las corrientes y viscisi-
tudes del mundo y su decir sin obrar. Se cree
que el hombre de letras debe conservar su digni-
dad sin obrar; si procede a actuar, se piensa que
pierde su posicién, como si degradara su voca-
cién mediante el entusiasmo, convirtiéndose en
un politico o un partidario. De aqui que los
hombres meramente literarios sean capaces de
decir cosas severas contra las opiniones de la
época, ya sean religiosas o politicas, sin ofensa;
porque nadie piensa que signifiquen algo por
ellas. No se espera que lleguen a vivir de acuer-
do a lo que expresan, y al fin de cuenta las meras
palabras no hieren a nadie.

Esos son algunos de los ejemplos mas comu-
nes y mas difundidos de declaracién sin actua-
cion, o de hablar sin ver y sentir realmente. Al
ejemplificar lo cual, que quede claro, no quiero
decir que esa profesion descrita, sea siempre cul-
pable o equivoca; por cierto he implicado todo
lo contrario. Frecuentemente es un contratiem-
po. Lleva largo tiempo sentir y entender real-
mente cosas como son; solo vamos aprendiendo
a hacerlo gradualmente. La declaracién que so-
brepasa nuestros sentimientos es una falta sélo
si pudimos evitarla: cuando hablamos sin nece-
sidad de hablar, o si no tuvimos un sentimiento
cuando pudimos haberlo tenido. Los corazones
duramente insensibles, los oradores arrebatados
o irrealidad a la que ha definido como pecado;
es el pecado de todos nosotros, en proporcién a
la frialdad de nuestros corazones o al exceso de
la lengua.

Pero el mero hecho de decir mds de lo que
sentimos no es necesariamente pecado. San Pe-
dro no alcanzé el significado pleno de su confe-
sion, “T1 eres el Cristo”, sin embargo fue bende-
cido. Santiago y Juan dijeron, “Podemos” sin una
clara aprehensién, pero sin ofensa. Nosotros
siempre prometemos cosas mayores de que las
dominamos, y recurrimos a Dios para que El nos
capacite para concretarlas. Nuestro acto de pro-
meter implica una oracién pidiendo luz y fortale-
za. Y asi también sucede cuando decimos el Cre-
do, pero, ;quién lo comprende plenamente? To-
do lo que podemos esperar es que estemos en el
camino para comprenderlo, que parcialmente lo
comprendamos y que tengamos el deseo de orar
y de esforzarnos para comprenderlo mejor.
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SERMON

Nuestro Credo se convierte en una oracion. Las
personas son culpablemente irreales en su modo
de hablar, no cuando dicen mds de lo que sien-
ten, sino cuando dicen cosas diferentes a las que
sienten. El avaro alabando la limosna, o el cobar-
de dando reglas de coraje, es algo irreal; pero no
es irreal que el menor predique sobre el mayor,
que el liberal comente sobre munificencia, o que
el generoso alabe al noble, o que el abnegado use
el lenguaje del austero, o que el confesor exhorte
al martirio.

Lo que he dicho llega a esto: habla con serie-
dad, y hablaréis de religién donde, cuando, y co-
mo debéis. Propénte realidades concretas y tus
palabras seran correctas sin proponértelo. Hay
diez mil modos de mirar el mundo, pero uno so-
lo es el modo correcto. El hombre dado a los pla-
ceres tiene su modo, el hombre de éxito el suyo,
el hombre intelectual el suyo. Los pobres y los
ricos, gobernantes y gobernados, los présperos y
desalentados, los doctos y los ignorantes, cada
cual Hene su propio modo de mirar las realida-
des que se presentan ante él, y cada uno tiene su
modo equivocado. No hay sino un sélo modo
correcto, y éste es el modo en que Dios mira el
mundo. Propénte mirarlo al modo de Dios. Pro-
ponte ver las realidades como Dios las ve. Pro-
ponte formaros juicios acerca de las personas,
hechos, rangos, fortunas, cambios, objetivos, tal
como Dios se los forma. Propénte mirar esta vi-
da como Dios la mira. Propénte mirar la vida fu-
tura y el mundo invisible como Dios lo hace.
Proponte “contemplar al Rey en Su belleza”. To-
das las realidades que vemos son sélo sombras y
desiluciones para nosotros, al menos que enten-
damos lo que ellas realmente significan.

No es facil aprender ese lenguaje nuevo que
Cristo nos ha traido. El ha interpretado todas las
cosas de un modo nuevo para nosotros; nos ha
traido una religion que arroja una luz nueva so-
bre todo lo que sucede. Intentad aprender este
lenguaje. No lo aprenddis de memoria, ni lo ha-
bléis como cosa comiin y corriente. Intentad en-
tender lo que digais. El tiempo es corto, la eter-
nidad es larga; Dios es grande, el hombre es dé-
bil; él estd en el cielo y el infierno; Cristo es su
Salvador; Cristo ha sufrido por él. El Espiritu
Santo lo santifica; el arrepentimiento lo purifica,
la fe lo justifica, las obras lo salvan. Estas son
verdades solemnes, que no necesitan realmente
decirse, excepto a modo de credo o de ensefan-
za; pero que deben ser atesoradas en el corazon.
Que una cosa sea verdadera, no es motivo para
que se diga, sino para que se haga; para que se
actiie de acuerdo a ella y para que se asimile in-
ternamente.

Evitemos todo tipo de conversacion; ya sea
mera conversacién vacia, o conversacion severa,
o declaracién ociosa, o disertacion sobre doctri-
nas del Evangelio, o la afectacién de la filosofia,
o la pretension de la elocuencia. Guardémonos
de la frivolidad, el amor al exhibicionismo, el
amor a que se hable de nosotros, el amor a la
singularidad, el amor a parecer original. Pro-
pongdmonos sentir lo que decimos, y decir lo
que sentimos; propongamonos saber cuando
comprendemos una verdad, y cuando no. Cuan-
do no la comprendamos, aceptémosla por fe, y
profesemos que lo hacemos. Recibamos la ver-
dad con reverencia, y roguemos a Dios que nos
de buena voluntad, luz divina y fuerza espiri-
tual, para que esa verdad produzca fruto dentro
de nosotros.

John Henry Newman

by Sir Leslie Ward
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VII ENCUENTRO NEWMANIANO

Conferencia
de Inés de Cassagne

22-24 de octubre

Newman y la literatura.

Newman novelista, y en especial: Callista

‘ ‘ ohn Henry Newman fue un hombre de
letras que iguala a los grandes escrito-
res en prosa de su tierra natal... La

Reaccion Catélica del siglo XIX... reclama su lu-

gar en la literatura gracias a su incomparable ta-

lento, al lado del misticismo germano de Carlyle,

el liberalismo devoto de Tennyson, las utopias li-

ricas de Schelley y el robusto optimismo de

Browning. Newman es un clésico inglés.” Estas

son apreciaciones de un critico inglés,! quien

también hace notar su precocidad: (William

Barry [Cardinal Newman, London, Hodder &

Stoughton, 1927] 4).

A los 9 afios escribia un diario y también ver-
sos, con capacidad critica (pienso que tengo que
quemarlo), a los 12, compuso un drama burlesco,
a los 14 dos periédicos: uno que contestaba al
otro, a esa edad escribié imitando a Addison, a
los 17 a Johnson; poco después a Gibbon...” (20)

Su formacién en Oxford lo llevé a admirar
por encima de todo a los griegos y latinos.

En una carta de 1869 declaraba: “el tinico
maestro de estilo que he tenido es Cicerén. Pien-
so que le debo mucho...”

Newman acostumbraba a traducir todos los
dias una oracién del inglés al latin. Pero no me-
nos resuenan en €l los ecos de autores ingleses,
reminiscencias de la Biblia Inglesa y asimismo se
percibe que el drama griego, asi como Tucidides
y Herodoto, han contribuido a formar el molde
esencialmente cldsico en que vierte todos sus es-
critos.

En esa misma carta describe inquietudes de
escritor: “Siempre me he visto obligado a un
gran trabajo con todo lo que he escrito, frecuente-
mente reescribo varias veces los capitulos, ade-
mas de hacer correcciones y agregados. No digo
esto como un mérito, sino sdlo observando que
hay quienes logran de entrada lo mejor, y que
esto a mi me pasa raras veces”. Pero agrega: “Sin

embargo, debo decir que nunca -desde que era
muchacho- fue mi propésito conseguir un estilo
elegante. Creo que nunca escribi sélo por escri-
bir; mi 1inico deseo y objeto ha sido hacer lo que
es tan dificil, verbigracia, expresar mi significado
con claridad y exactitud”.

Asi, pues, Newman jamas resulta afectado ni
sentencioso, y, por otra parte, puede ser irénico y
humoristico sin perder su tono de reserva. Escri-
be siempre con gran cuidado, pero sin la afecta-
cién del que se propone hacer gala de “arte lite-
raria”.

Géneros literarios

Newman ha abordado muchos géneros litera-
rios, y con conciencia de los alcances y limitacio-
nes de cada uno. Tanto es asi que, puesto que lo
principal en él es transmitir un determinado con-
tenido de su pensamiento, escoge el género de
acuerdo con su intencién y sabiendo lo que éste le
permite volcar. Newman es de aquellos que no
pueden sino hablar de la historia de su propia vi-
da, de sus vivencias, inquietudes y experiencias;
y, justamente, porque este contenido suyo es tan
rico, recurre a tan variados géneros. No confunde
lo que se puede decir en un sermén con lo que
permite referir una carta; ni pone en una novela
lo que debe espresarse en un ensayo. Pero, inver-
samente, al contar con tan variados géneros y sa-
biendo manejarlos, ha conseguido comunicarnos
su vida intima y sus inquietudes en un amplio es-
pectro. Concurren a ello sus innumerables Sermo-
nes, su vastisimo Epistolario, sus ensayos filosofi-
cos y teoldgicos, sus “Bocetos histéricos”, sus
poemas, sus novelas, y por cierto su Apologia, que
ha sido comparada a las Confesiones de San Agus-
tin. Objetivo y subjetivo a la vez, en todas estas
obras se refleja Newman, estd siempre Newman.
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VII ENCUENTRO NEWMANIANO

El tema de la conversion

Se ha dicho, pues, con razén que, en Newman, la
personalidad lo es todo. Y en esta personalidad
se resume el misterio de una vocacién, de un lla-
mado muy hondo de Dios, al que supo respon-
der con coraje y decisién. En el centro de todo es-
td su conversion, que no fue ciertamente cosa de
un dia, sino de toda una vida. Digo toda porque,
en él, la conversién no se limité a un muy serio
descernimiento intelectual, sino abarcé todo su
ser, su voluntad, sus sentimientos, su corazoén,
todo lo cual lo comprometié y requirié hasta el
fin. Ademas, la conversién de Newman envolvié
a muchos otros, hombres y mujeres, antes, du-
rante y después de haber dado €l su paso en
1845, y él no fue insensible a esta repercusion.
Muy por el contrario, fue atento y solicito con
tantos que le pedian ayuda y consejo. Sus obras
literarias son diversas formas de respuesta, y sus
lectores lo percibieron. A través de ellas New-
man ejercio en sus dias un encanto, incluso un
embrujo, que todavia nos llega a nosotros, sus
lectores de hoy.

Uno de los problemas que tuvo que enfrentar
Newman al dejar el Anglicanismo y pasar por
conviccion a la Iglesia Catélica Romana fue la
mala interpretacién que de ello hizo la mayoria
de sus conciudadanos. Arraigados prejuicios in-
fluian para considerarlo un traidor a su patria, ya
que identificaban a ésta con la religion estableci-
da. Acusado piblicamente por Kingsley, se deci-
di6 en 1864 a abrir su alma para mostrar lo con-
trario: que su conversién no le hacia mella a su
lealtad inglesa. Asi surgié su Apologia pro vita
sua, a la que subtitulé “Historia de mis ideas reli-
giosas”. Su sinceridad y claridad no sdélo con-
quistaron al priblico inglés, sino ademas, sin que-
rer, su estilo y la calidad de su prosa hicieron que
ganara un lugar prominente en la literatura in-
glesa y en la literatura universal. No hay biogra-
fia escrita en inglés que haya sido mas leida que
la Apologia, y todos los criticos sefialan el equili-
brio logrado entre la sutileza psicolégica y la ex-
posicion teoldgica, entre la emocién y pasién que
hace pendant a la basqueda de la verdad, entre
los pasajes polémicos, en los que no desdefia a
veces el toque de ironia, y el tono ajustado a la
confesién intima, nunca sentimental, siempre
atemperada de reserva; y todo ello dicho con ele-
gancia, fuerza y nobleza.

El novelista

Asi y todo, no voy a referirme ahora a esta obra
tan conocida (ni tampoco a sus poemas entre los

que descuella EI Suerio del Anciano), sino de sus
dos novelas. Newman hall6 en la novela, tan de
moda en la Inglaterra victoriana, un cauce privi-
legiado para extenderse, de otro modo, en su te-
ma central: la conversién. Las novelas son ante-
riores a la Apologia, y la primera de ellas, Perder y
Ganar, también nacié como respuesta a infundi-
dos emitidos en su contra. En 1847, cuando New-
man estaba en Roma y acababa de ser ordedena-
do sacerdote, le llegé de Inglaterra una obrita re-
cién aparecida sobre las conversiones al catolicis-
mo entre los universitarios de Oxford. Por mas
que carecia de calidad literaria, se trataba de una
acusacion de deslealtad, y Newman se sintio
obligado a responder con la verdad, en su nom-
bre y el de lcs demés acusados. De alli el género
elegido: en la novela podia pintar el ambiente de
su amada ciudad universitaria, trazar de la ma-
nera mas viviente el cuadro de las corrientes in-
telectuales y lineas religiosas que alli se debatian
y mostrar lo que mas le importaba: que la con-
versién supone un largo proceso. Dicho proceso
estd entretejido de intuiciones y de razonamien-
tos; de llamados concretos a través de ejemplos y
de respuestas emocionales; lo que supone tan-
teos hacia adelante y hacia atras; y que en este
proceso no solo entra en juego la personalidad
entera, sino también la gracia que la toca, previe-
ne, ilumina y apoya en todo momento.

Es lo que el mismo autor puntualiza en su ad-
vertencia a la primera edicién de Perder y Ganar,
en 1848: que esta obra es la “descripcion de una
experiencia; esto es, el desarrollo del pensamien-
to y el estado mental que desembocan en la cer-
teza de su origen divino”. Y en la sexta edicion
agrega, con referencia al “cuento en que se ataca-
ba a quienes en Oxford se habian convertido a la
Fe Catdlica”: “lo alli contenido era tan malicioso
y descabelladamente fantasioso que suponia una
injuria a aquellos cuyos motivos y acciones pre-
tendia retratar”. Y puesto que se trataba de un
“cuento”: “la respuesta mas adecuada consistia
en publicar otro cuento, concebido con un respe-
to estricto a la verdad”. (p. 21 y 23).

Aqui hallamos su concepto para la obra na-
rrativa: imaginacion a partir de la realidad. Por
otra parte, como lo destaca Victor Garcia Ruiz, el
traductor de la novela al castellano, “no preten-
dia Newman componer una obra de arte, puesto
que entonces a la novela como género literario
no se le atribuian las dimensiones de creacién es-
tética que hoy le reconocemos... Puesto que no
estaba ‘haciendo literatura’, Newman se sintié li-
bre para volcar sin trabas retéricas su mundo in-
terior, tocando tan a lo vivo por la incompren-
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sion. El resultado de esa necesidad de comuni-
carse mas esa desinhibicién estética es la esplén-

dida y polifacética modernidad de Loss and"

Gain.” (p. 12).

En verdad, en esta novela logré Newman una
notable originalidad. Por primera vez era des-
cripta la ciudad universitaria con toda su gente.
Profesores, estudiantes, costumbres académicas
y extraacadémicas, jerga estudiantil, etc. Este am-
biente y el debate religioso que alli tuvo lugar -
de tanta trascendencia tanto para el porvenir de
la Iglesia anglicana como para el renacimiento
catolico- completa el cuadro de la Inglaterra vic-
toriana que nos procura la novelistica de esta
época, tan rica y variada. Mientras Dickens des-
cribia el medio social, y en especial el de los des-
heredados, Thackeray enfocaba a la clase bur-
guesa, etc, etc... Perder y ganar fue creada el mis-
mo afio en este dltimo empezaba sus entregas de
Vanity Fair, y cuando Charlotte Bronte dio a luz a
Jane Eyre y su hermana Emily, Cumbres borrasco-
sas: novelas entre si tan distintas, como lo son a
su vez con respecto a la de Newman.

El hecho de que no hubiera un cliché noveles-
co permitio tal variedad en la novelistica victo-
riana. La de Newman es de base autobiogrifica,
si bien la imaginacién interviene para enrique-
cerla con sondeos muy profundos de las almas
en los que se aprecia la variedad de posiciones,
apreciaciones mentales y reacciones morales ante
un mismo problema capital: la recepcion de la fe,
la obediencia a la revelacién y a la autoridad de
la Iglesia.

Callista

La novela histérica también estaba entonces a la
orden del dia, y este es el género escogido por
Newman al emprender, poco después, su segun-
da novela, situada en el siglo III.

Su Diario permite saber que la proyecté y co-
menzd en 1848, en Mary Vale, y una carta de
1849 revela su intencidn: presentar el estado del
alma de los paganos antes y durante el proceso
de su conversion al cristianismo. Es el tépico al
que siempre le dedicé atencién y que enfocaria
mas tarde en su ensayo Gramatica del asentimien-
to. Por otra parte, hacer un cuadro de la vida reli-
giosa del siglo I le permitia insistir sobre lo que
ya habia demostrado en su Ensayo sobre el desa-
rrollo: que hay una continuidad organica entre la
[glesia primitiva y la Iglesia Catélica moderana;
que es en ésta, y no el protestantismo, donde se
descubre un auténtico desenvolvimiento y una
legitima continuidad de la herencia tradicional.

Esta segunda motivacién apologética se vio re-
forzada por un requerimiento del cardenal Wise-
man: éste habia publicado Fabiola, relato de las ca-
tacumbas, y deseaba que otros escritores siguie-
sen en esa linea. Fue entonces cuando Newman
retomé la redaccién de Callista y la termind, en el
Oratorio de Birmingham, en junio de 1855. La
primera edicién es de 1856, con dos reimpresio-
nes en 1857 y en 1867. Fue traducida al aleman,
al checo, al polaco, al italiano, al espafiol y al
francés, y tuvo otras ediciones en el idioma origi-
nal, en 1876, 1881 y 1889.

Al igual que en Perder y ganar, donde retrata
Oxford, aqui también el novelista se movia en te-
rreno conocido: Newman vivia en espiritu con la
Iglesia primitiva y conocia a fondo a los Padres, a
quienes les debia su propia conversién. Siendo
esto asi, llama tanto mas la atencion el trabajo
preparatorio para la novela: una investigacion
que abarca una enorme cantidad de referencias,
citas, croquis y largos pasajes copiados a tal efec-
to entre 1848 y 1855, provenientes de mas de cua-
renta libros y una veintena de articulos.

Esta documentacion, que le proveyé el cua-
dro y los detalles circunstanciales de la obra,
prueba cual era su concepto de novela histérica:
la fidelidad a la historia ante todo, y la imagina-
cién al servicio de la historia. Newman se propu-
so efectuar una auténtica reconstruccién del Afri-
ca proconsular en el siglo III. De alli el Htulo: Ca-
llista, un boceto del siglo I11.

Ahora bien, en cuanto novelista, logra inte-
grar muy adecuadamente en el relato dicha do-
cumentacién y no incurrié en los defectos co-
rrientes de otros autores del siglo XIX que abor-
daron la misma tematica. Dejando de lado todo
elemento melodramatico o sensacionalista, prefi-
ri6 la sobriedad y la sencillez. Como sefala Mi-
chel Durand en su introduccién a la traduccién
francesa, la estructura de Callista es “excepcional-
mente simple y compacta”, y “en los momentos
dramadticos alcanza un despojo todavia mayor”.
Pero a la vez, el tratamiento histérico le permite
exponer su mensaje religioso de una manera en-
carnada y explorar los meandros del alma en sus
personajes.

La novela empieza con un enfoque del lugar
de los hechos en que va reduciendo el campo de
observacién: describe primero el campo africano
en torno a la ciudad de Sicca, luego esta ciudad,
para centrar finalmente, en su granja, al campesi-
no Agellius (valga la redundancia!): un cristiano
aislado entre paganos mediante el cual hace sen-
tir el conflicto entre el cristianismo y el mundo
pagano y la acechanza constante de la persecu-
cion.
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Empero, el autor plantea un peligro peor para
el cristianismo: el aburgesamiento y aflojamiento
espiritual en tiempos de calma. Es lo que ha ocu-
rrido en Africa proconsular en la primera mitad
del siglo III: por negligencia y falta de pastores,
el joven Agellius caiga bajo la fascinacién de dos
jovenes griegos, hermano y hermana, cuya cultu-
ra y refinamiento lo atraen. El intercambio de
ideas e inquietudes con ellos es el tinico balsamo
que se le ofrece, y la camaraderia se convierte en
amistad. De alli pasa a enamorarse de la exquisi-
ta Callista, e incluso a esperar que ésta pueda
convertirse en una buena esposa cristiana.

Este modo de introducir a la protagonista re-
cuerda al de algunos dramas clasicos: son los
personajes secundarios los que van llevando la
atencion hacia ella, y la vamos conociendo desde
sus distintos puntos de vista. La de Agellius nos
procura una perspectiva sublime de la joven,
mientras que la de su tio Jucundus, meramente
utilitaria, nos permite apreciar cuan despreciada
podia ser una mujer extranjera entre los roma-
nos. De hecho, el tio usa a Callista para su nego-
cio de estatuas paganas porque ella es una exce-
lente artista, pero en cuanto el sobrino le habla
de su proyecto de casamiento, le propone un me-
ro concubinato. Por otra parte, esta escena del al-
tercado entre tio y sobrino tiene el mérito de pin-
tar sus respectivos caracteres y de matizar y ali-
viar lo serio con lo cémico, como sucede en los
dramas de Sofocles. La figura de Jucundus es vi-
vida y, como su nombre, humoristica y franca-
mente divertida.

Estos contrastes son frecuentes: el novelista
demuestra que sabe manejar todos los registros y
asi evitar la monotonia. En otras ocasiones, cuan-
do trata los grandes temas religiosos, alcanza una
gran intensidad dramatica. Callista se revela co-
mo un alma mistica, por mas que no sabe adénde
aplicar su intenso anhelo espiritual. Esto se pone
de manifiesto por primera vez en la escena en
que Agellius le propone matrimonio. La enorme
desilusién y rechazo que esta propuesta le provo-
ca se explica por la idea tan sublime que ella se
hace del dios de Agellius. Aunque no lo conoce,
la escéptica joven piensa que un auténtico dios
deberia calmar por completo el ansia de amor del
que cree en él. A su vez, esta inesperada reaccion
de Callista constituye una revelacién para el pre-
tendiente: por una parte, le confirma la esperanza
de conversion de Callista, pero por otra parte, le
hace caer en la cuenta de que €], Agellius, es un
pobre creyente, un tibio amante de Cristo y por lo
tanto incapaz de contagiar su amor a nadie...

Este descubrimiento constituye un climax: la

conmocién del joven es tal que le provoca una
grave enfermedad y prepara su definitiva con-
version. Y en esto, ademas, hay mucho de auto-
biografico: Newman cayé gravemente enfermo
en Sicilia, en circunstancias muy traumaticas y
angustiosas, y al recobrarse tuvo lugar también
en él una conversion, una entrega total a Dios,
que reflejo entonces en su famoso himno “Lead,
kindly light”, y a la que siempre le acordé extre-
ma importancia. Y tanto Newman como su per-
sonaje, se sintieron entonces llamados y se com-
prometieron con una tarea en la Iglesia en mo-
mentos en que ésta sufria una importante ame-
naza: la del liberalismo en Inglaterra; la de la per-
secucion en la novela pues el edicto de Decio se
hace efectivo entonces en el Africa preconsular.

También (igual que Newman en Sicilia) Age-
llius se encuentra solo y es cuidado por un fiel
servidor durante su enfermedad. Pero el novelis-
ta hace que en esa hora critica intervenga en ese
momento un personaje inesperado y decisivo: un
sacerdote, un obispo, un gran Padre de la Iglesia
latina y africana, nada menos que San Cipriano
de Cartago. Sin embargo, por el momento nada
hace sospechar su importancia. Lo que queda
destacado es su humildad y servicialidad. Es s6-
lo un sacerdote que -refugiado en casa de Age-
llius por la persecucién- atiende, escucha y re-
conforta al joven con el sacramento de la peni-
tencia; y que asimismo le hace valorar las gracias
recibidas y a las que a su modo ha respondido: el
bautismo en la infancia, el haber guardado siem-
pre la castidad; y que incluso le hace descubrir
su vocacion al sacerdocio.

Mas este interludio de coloquio intimo y espi-
ritual sera interrumpido al desatarse la persecu-
cién en Sicca. Por mas que ya habia sido promul-
gado el edicto de Decio, la chispa que la enciende
alli es una plaga de langosta de dimensiones
enormes, que devasta los campos, dejandolos pe-
lados, con secuela de hambre y peste.

En esta parte alternan el novelista y el tedlo-
go: por un lado, sus descripciones de la magni-
tud del desastre rozan lo épico; por otro lado, ha-
ce teologia de la historia reflexionando sobre los
signos que Dios ofrece a los hombres y que éstos
desaprovechan:

“Asf ocurrid entonces con la misera poblacion de
Sicca; medio muerta de hambre, presa de una pestilen-
cia que hizo estragos antes de mitigarse, perpleja y
oprimida por la repugnancia, ni se le ocurrio que la
causa real era su propia iniquidad contra el Hacedor,
que era su brazo quien los afligia, y que la interpreta-
cion directa era “"Haced penitencia, convertios”. Por lo
contrario, sélo se dirigian a sus vanos idolos y a los
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vanos ritos que esos idolos pedian, y pensaban escapar
de su desgracia manteniendo una mentira y derriban-
do cuanto la contrariaba; y asi, lo que le fuera enviado
para bien se tornd, por su voluntaria ceguera, en gran
condena”. (cap. XVI).

El espanto y la calamidad hacen que la gente
busque un “chivo emisario”. Brota entonces el
grito: “Christianos ad leones!”. Y como el tinico
cristiano conocido en la zona es Agellius, es a su
casa donde se dirige la plebe enardecida, con
gran contento de los magistrados, que por su
parte querian a toda costa evitar un motin en la
ciudad.

Aqui el novelista varia nuevamente de regis-
tro. Antes de hacernos presenciar la llegada de la
turba, nos traslada a la casa rural para mostrar-
nos al sacerdote en oracién y también para hacer-
nos ver cudl fue la posicién de la Iglesia en tiem-
pos de persecucién. Los obispos siempre reco-
mendaron prudencia a los fieles y que no desa-
fiaran a las autoridades, porque observaban la
norma evangélica en cuanto al martirio: este es
un testimonio que sélo a Dios corresponde acor-
dar. Por tanto, nadie ha de arrogarse por su
cuenta el rol de martir.

Es una verdad histérica que San Cipriano ac-
tué de esa manera; y en la novela, éste ya le ha
aconsejado a Agellius refugiarse en casa de su
tio, entanto él mismo se dispone a dirigirse a
unas grutas donde se escondian los cristianos.

Empero, antes de hacerlo, el obispo se recoge
y ora intensamente ante el Santisimo Sacramen-
to, que llevaba consigo. Y esta dilacién es la
oportunidad de encontrarse nada menos que con
Callista, quien llega para alertar a Agellius. Y es
también la oportunidad, para Newman, de calar
a fondo en el corazén humano, sediento de Dios
por mads que no lo sepa. Newman, que conoce y
admira la cultura griega, hace de Callista su me-
jor prototipo: por algo la llama con este nombre,
que en griego quiere decir “la mas bella”. Su es-
piritu esta atraido por la Verdad y la Belleza en
si, tendiendo al absoluto, y asi preparado para
oir el mensaje de sacerdote:

“Ove, hija mia... si ti tienes necesidades, deseos,
aspiraciones, todo lo cual pide un Objeto, e implica,
ademds, por su existencia misma, que ese Objeto exis-
te también; si nada aqui los satisface, y si hay un men-
saje que proviene de ese Objeto, cuyo presentimiento
ya tienes, y te enseria acerca de Aquel que remedia tu
sed; y hay quienes ya lo conocen y dan testimonio de
ello; entonces, Callista, ;1o deberias al menos buscar-
lo, preguntar y sobre todo pedirle a El que te ayude a
creer en EI? (cap. XIX).

Cuando Callista, alma mistica, admite su pro-

fundo anhelo de amar y ser amada de un modo
total y absoluto, aunque declarando su descon-
fianza de realizarlo, recibe esta propuesta:

“Solo hay un Amante de las almas, y EI nos ama a
cada uno como si no hubiese ningiin otro para amar.
El murid por cada uno de nosotros como si no hubiese
ningiin otro para amar. Murid en una cruz ignomi-
niosa. ‘Amor meus crucifixus est’. El amor que El ins-
pira dura porque es el amor del que no cambia. Satis-
face porque El es inagotable. Cuanto mds nos acerca-
mos a El, mds triunfalmente entra en nosotros; cuanto
mds habita en nosotros, tanto mds intimamente lo po-
seemos. Es un desposorio por toda la eternidad. Por
ello nos resulta tan fdcil morir por nuestra fe, cosa que
admira al mundo.” (cap. XIX).

Por otra parte, Newman sefiala la contraparte:
hay en el alma humana (y en este caso en el alma
griega) una tendencia a la sensualidad y al orgu-
llo. Hasta Callista lo reconoce en ella misma, e in-
cluso demuestra que su dificultad estriba preci-
samente en idealizar y exigir demasiado de los
cristianos: no puede soportar que el sacerdote se
declare fragil y pecador... Y no habra de resolver
este escandalo sino después de una experiencia y
una lectura. La experiencia serd pasar por una
prueba que no se esperaba: ser tomada prisione-
ra por la turba y entregada bajo la acusacion de
cristiana. La lectura sera el Evangelio de San Lu-
cas, que le dejara San Cipriano, leido en prisién,
en donde aprenderd quién es, en concreto, el
Amante de quien le hablara aquél: el pasaje que
mads ha de llegarle es el de la Magdalena, amada
y perdonada por Jestis, con la cual se sentira
identificada.

Pero en el interin, el novelista introduce va-
riadas secuencias en que vuelven a alternar lo
tragico y lo cémico. La tempestuosa irrupcién de
la gentuza que cae sobre Cipriano (atindolo, por
burla, sobre el asno que los paganos tomaban co-
mo representacion del dios cristiano) es seguida
por un momento humoristico: cuando el obispo
es liberado por quien menos lo esperaba y gra-
cias a un tremendo latigazo que obliga al asno a
una carrera impropia de sus habitos... La alter-
nancia tragico-cémica se observa también en el
didlogo que mantiene Agellius con su tio Jucun-
dus: tragico es que a éste no le diga nada el argu-
mento de “verdad” que despliega el joven; y c6-
mico resulta que el tio le trueque con lugares co-
munes sobre la buena vida y las mujeres...

De este modo, Newman va sazonando una
trama cuyo objeto es muy profundo: mostrar c6-
mo la gracia actiia en los corazones y co6mo éstos
responden a sus mociones: tanto por la negativa
como por la afirmativa. En este tltimo caso, el
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autor va palpando y sopesando las reacciones, va
rastreando y sondeando el proceso de la conver-
sion, e ilustrando asi lo que expondra en su Gra-
midtica del Asentimiento: que miiltiples experien-
cias se van superponiendo y acumulando hasta
convertirse en certeza y aceptacioén de la fe, en
opcion concreta.

En la prisién y en medio de presiones por
parte de los magistrados y de su propio hermano
aferrado a lo mundano, Callista va dando pasos,
poco a poco, y sin saber bien el desenlace. Hay
un momento de transicion, asi descripto:

“Ni era cristiana ni no lo era. Se hallaba en la re-
gion intermedia de la indagacion, que lleva tiempo. ..
asi como lleva tiempo caminar de un lugar a otro. Si
ves a alguien que se te estd acercando, y le preguntas
con impaciencia *; Por qué no vienes mds rdapido?’, te
dird ' ; Por qué? Porque lleva tiempo'. Ver que el paga-
nismo es falso y ver que el cristianismo es verdadero
son dos actos, que suponen dos procesos... Hasta ese
momento, Callista le habia dicho adids al mundo, pero
todavia no tenia nada que lo suplantase.” (cap. XX-
VIII).

Y mas adelante, cuando se pone a leer y releer
el Evangelio de San Lucas:

“;Oh, en que nuevo mundo estaba penetrando! Es-
te ocupaba su mente precisamente por su novedad. A
su lado, todo parecia sombrio y opaco... Vio que habia
una belleza mds alta que la manifiesta en el orden y la
armonia del mundo natural, y una paz y una sereni-
dad mds hondas que las dispensadas por el intelecto o
hasta por el mds puro de los afectos humanos. Ahora
empezaba a comprender aquella serenidad extrana, no
terrena, que le chocara en Chione, Agellius y Cecilio;
comprendic que su desprecio por la tierra no provenia
de no poseerla ni amar sus dones, sino de amar algo
mds por encima de ella. Ast, por grados, Callista em-
pezd a andar por una nueva filosofia; y concibic ideas
y principios, y reconocid relaciones y fines, y sintio la
fuerza de argumentos que antes le eran totalmente ex-
traiios. La vida y la muerte, la accion y el sufrimiento,
las fortunas y habilidades, todo tenia ahora un sentido
y un uso nuevos... Pero el pensamiento que reglaba y
serioreaba el conjunto de esta maravillosa filosofia era
Aquel que la ejemplificaba en si mismo.” (cap. XX-
vii).

La “preparacion de los
griegos” y la

novedad de Cristo

Newman sefiala una vez mas que la transforma-

cién se produce “por grados”. Y aqui tiene oca-
sion de pintar en concreto el gran cambio que in-

troduce el cristianismo. Por mas rica que fuese la
cultura griega, con sus grandes intuiciones de
Verdad y Belleza, lo que ofrece la Revelacién es
incomparablemente superior y; mas aun,: nove-
doso. Newman ha observado esto otras veces,
por ejemplo en la Apologia, en donde agrega que
lo ha aprendido de los Padres de la Iglesia:

“La literatura, filosofia y mitologia paganas habian si-
do mera preparacion para el Evangelio. Los poetas y
los sabios griegos habian sido, en cierto sentido, profe-
tas, ‘pues a estos sublimes bardos les fueron dados
pensamientos mds alld de su pensamiento’. Hubo una
dispensacion directamente divina concedida a los ju-
dios; pero hubo también, en cierto sentido, una dis-
pensacion en favor de los gentiles. El que tomd la des-
cendencia de Jucob para ser su pueblo escogido, no por
ello apartd los ojos del judaismo como el paganismo; el
marco exterior que ocultaba, a la par que sugeria, la
Verdad viva, no estuvo nunca destinado a durar, y se
fue deshaciendo a los rayos del Sol de justicia, que bri-
llaba tras él y lo penetraba. El proceso de cambio fue
lento y no se llevd a cabo de golpe, sino con regla y
medida, ‘en tiempos varios y de diversos modos’, aho-
ra un descubrimiento y luego otro, hasta que toda la
doctrina evangélica aparecid a plena luz...” (Ap.,
BAC, p. 24-25).

Aqui en la novela Newman se da el gusto de
ilustrar esta “preparacién de los griegos”, como
la llamaba Clemente de Alejandria. Y a través de
dos personajes griegos muestra que, ademas de
la preparacion, se requiere una opcién para reci-
bir el Cristianismo. Callista tiene un hermano
que la rechazara de plano a pesar de poseer una
cultura superior. Newman lo destaca al llamarlo
“Aristo”, que significa “el mejor”. A través de es-
tos nombres significativos, Aristo (el mejor) y
Callista (la mas bella), Newman esta simbolizan-
do el médximo al que llegé a la cultura griega.
Ambos conocen a fondo su filosofia, su literatura
y su arte y son ellos mismos agudos filésofos,
sensibles poetas, delicados artistas. Sin embargo,
sus reacciones resultan muy diferentes cuando se
les ofrece el Mensaje cristiano que trasciende infi-
nitamente dicha exquisita cultura a la vez que le
da toda su plenitud. Es mas: en Aristo Newman
muestra que quien, estando asi preparado, tiene
ocasién de conocer el cristianismo y lo rechaza,
no queda igual que antes sino que va para atras.
En efecto, por mds que Aristo cuenta ahora con
el ejemplo de su hermana, ganada a la fe, enamo-
rada de Cristo y maravillosamente transformada,
se niega a admitirlo y no sélo se desentiende de
ella sino también cae en una tremenda degrada-
cién moral y melancolia.

Pero siguiendo con Callista, su contraparte, el
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novelista ird pintando un cambio cualitativo: de
la belleza fisica e intelectual ha de pasar a una
belleza de otro calibre: el que confiere la gracia
sobrenatural. Y ademas muestra que a este cam-
bio concurren la lectura, la reflexién, las circuns-
tancias y testimonios vivientes. En este sentido,
Callista cuentra con tres ejemplos: son tres perso-
nas muy distintas (una criada, un campesino y
un sacerdote) pero ella se da cuenta que los tres
dan una imagen tnica: la de ese Evangelio al que
ella va accediento. Y asi, va entrando en lo mis-
mo desde distintos dngulos y enfoques, y con to-
das sus facultades: con la mente que capta y ra-
zona, con la vista que asegura, con el corazén
que siente y se conmueve. Es mas: lo que entien-
de y la afecta no sélo le es mostrado a través de
personas, sino que es en si mismo una Persona:
el Dios Viviente encarnado. Jesucristo es la filo-
sofia viva que supera y trasciende la antigua filo-
sofia griega. Con El se produce en el mundo un
salto cualitativo que lleva al hombre a una di-
mension que aquélla preparaba en parte, pero
que por otro lado le era insospechada.

La Iglesia

El género novelistico le permite a Newman
mostrar que esta transformacién que trae Cristo
alcanza, gracias a la Iglesia, a todo género de
hombres: sabios e ignorantes, ricos y pobres; y
que la persecucion puede ser, en este sentido,
una circunstancia privilegiada, providencial.
Prueba de ello es un personaje secundario, As-
par, el viejo sirviente de Agellius:

“A él, viejo e ignorante como era, la persecucion le
habia resultado una educacion. Se le habia ofrecido
acercarse a grandes hombres, con los que intimara, al-
gunos de los cuales habrian de ser martires en la oca-
sion. Habia aprendido muchisimo que antes ignoraba
sobre su religion, y habia bebido el espiritu del cristia-
nismo...Tenia ahora conciencia del tamaiio y la popu-
losidad de la Iglesia, de su difusion, de lo que se le ha-
bia prometido, de la esencial necesidad de lo que pare-
cia ser una desgracia, del régimen episcopal, y del po-
der y solidez de la sede de Pedro, alld lejos en Roma,
todo lo cual lo habia transformado casi en otro ser.”
(cap. XXIX).

Con ello se pone de manifiesto lo que signifi-
ca la Iglesia en la economia de la salvacién. Dios
no solo es encarnado y manifestado en Jesucris-
to, sino ha querido que esta accién prosiga en la
Iglesia, su Esposa, su Cuerpo viviente. Gracias a
esta “segunda encarnacién”, gracias a personas
designadas expresamente por Jests -los obispos
en unién con su Vicario el Papa- el cristiano reci-

be y vivencia su mensaje y participa de su Vida
misma a través del canal litiirgico y sacramental.

A Newman le interesa destacar esto que él
mismo ha descubierto y que ha decidido su pro-
pia conversion: que la Iglesia fue asi, como es
hoy, desde un comienzo: con su jerarquia unida
al Sumo Pontifice, con los sacramentos y con la
liturgia eucaristica como centro; que éste es el
verdadero rostro de la Iglesia, y no la desfigura-
cién obrada por la reforma protestante con su re-
duccion espiritualista y desencarnada. Para ello
describe una Misa del siglo III, vista con los ojos
de Agellius. En verdad, ;quién mds adecuado
que ¢€l para reflejar esta diferencia? El impacto
que le hace el participar por primera vez de la ce-
lebracion eucaristica se debe, precisamente, a que
él habia vivido hasta entonces aislado, librado a
una religiosidad meramente personal y pobre
por falta de contacto con la liturgia y la comuni-
dad eclesial. ;Cémo no quedar deslumbrado y
conmovido? Es,mas: desde este instante Agellius
se afirma como cristiano y abraza su vocacién sa-
cerdotal -a lo que lo preparaba providencialmen-
te su celibato (como fue también el caso del pro-
pio Newman).

La pretencion de
autosuficiencia y autonomia

El cauce novelistico da lugar a integrar multi-
ples enfoques y concretas reacciones de los seres
humanos frente a la gracia que dispensa Cristo
por medio de la Iglesia. Gracias a otro de los per-
sonajes, el novelista encarna una postura que ha
existido siempre pero que es muy comun en el
mundo moderno: la de autosuficiencia y autono-
mia. Este personaje es Juba, el hermano de Age-
llius que, como éste, ha recibido ya instruccién
cristiana, pero que la descarta.

Esta pareja de hermanos resulta tan ilustrati-
va como la pareja Callista-Aristo. Asi como éstos
reflejan la opcién que se le presentaba a los grie-
gos cultivados, imbuidos de una filosofia y una
literatura que constituyeron una “preparacion”
al cristianismo, y cada uno hizo una opcién dife-
rente, con tan distintas consecuencias en el orden
moral y humano en general; asi también la pareja
Agellius-Juba permite calibrar dos disposiciones
de dnimo contrastantes que tienen que ver con la
fe en cuanto ésta porpone algo no visto, sino oi-
do. “La fe entra por el oido” -lo dice la Escritura-
y, por lo tanto supone querer oir y hacerle caso al
que la transmite y tiene autoridad para ello. Al
que escucha y hace caso se le llama “obediente”
(de ob-audire = porque oye). Asi es Agellius: se
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deja decir, admitiendo la autoridad del que ha-
bla, en este caso el sacerdote, representante de
Cristo en la Iglesia. En cambio su hermano Juba
se niega a oirle, es desobediente. ;Por qué? Por-
que no quiere depender de nadie, porque consi-
dera que ello irfa contra lo que él llama su digni-
dad. Observémoslo en su didlogo con San Ci-
priano:

“Cecilio (Cipriano) lo mird con calma y benevolen-
cia (diciéndole):”

— Si, soy un sacerdote, y estoy aqui para llamarte
como a un hijo.

Juba dio un respingo, y dijo sarcdsticamente:

— Estd equivocado en eso, padre. Yo soy un hombre
libre.

— Hijo mio -le contesté Cecilio (Cipriano)- has re-
cibido instruccion, y tu deber es ir hacia adelante y no
hacia atrds.

- ;Qué sabe usted de mi?... ;qué ve en mi?

— Veo el orgullo en forma corporal, derribando la fe

y la conviccion.

La de [uba fue mds un relincho que una risa, tan
feroz y sarcdstica:

— Lo que ustedes, esclavos, llaman orgullo, yo lo
llamo dignidad.

— Tii crees en Dios, creador del cielo y de la tierra,
como yo -dijo el sacerdote-, pero deliberadamente te
vuelves contra él.

Juba sonrio:

- Yo soy tan libre en mi lugar como él en el suyo.

— Quieres decir libre para hacer el mal, y libre para
sufrir por ello.

— Lidmelo como quiera, pero si él me llega a hacer
sufrir, es porque es mds fuerte.

— Hijo, algo te pasa, algo que padeces, hay pues,
penitencia.

— iVaya a contdrselo a las mujeres y a los niiios! -
dijo Juba-, estoy preparado para algo y nadie va a de-
rribarme”. (cap. XIV).

En la raiz de la desobediencia hay orgullo, y
un orgullo consolidado. Esto es lo que advierte el
sacerdote en Juba: “el orgullo personificado”. Es-
ta es la diferencia entre él y Callista: ella es un al-
ma griega, orgullosa de su cultura; y sin embar-
go se abre a escuchar algo mas, el mensaje que se
le brinda. En cambio Juba lo rechaza pues su or-
gullo ha llegado a un punto en que se ha vuelto
pretencion de total autosuficiencia y autonomia.
Autosuficiencia: creer que se basta solo; autono-
mia: querer darse su propia ley de conducta. Tal
cosa implica rebelion deliberada y consciente, y
se da, por lo tanto, no entre paganos que todavia
no creen en Dios (como Callista), sino entre cris-
tianos que habiendo creido, descreen, porque lo
deforman y, por ello, se vuelven apodstatas. A tra-

vés de Juba, Newman discierne y sefiala la con-
cepcién errénea de Dios que da origen a tal re-
beldia: un Dios que seria nada mas que “puro
poder”, y que quitaria toda libertad y dignidad
al ser humano; un Dios que inferioriza y esclavi-
za, enemigo y rival del hombre. Esta fantasia,
mas la ilusion de pretender recuperar indepen-
dencia y volverse tan poderoso como ese Dios
con el que rivaliza, es la que ha dado lugar a la
apostasia moderna, que arranca en el siglo XVIIIL.
Esto, que Newman retrata en Juba, es lo que ha
sucedido en el mundo moderno, el mundo del
iluminismo y de la ilustracién, cuya actitud de
espiritu puede resumirse en esta frase: “no que-
rer ser iluminado, sino iluminar”. De alli el inte-
rés actual que cobra este personaje.

Empero, Newman no para aqui. Muestra que
esta actitud es catastréfica. Aqui San Cipriano se
lo ha adelantado a Juba al puntualizarse que esa
libertad que reivindica es, en el fondo, una pobre
y sufriente libertad: la libertad “para hacer el mal
y sufrir por ello”. Y justamente va a mostrar has-
ta dénde puede llegar tal sufrimiento. Después,
el curso novelistico le permitira demostrar que
quien resiste a Dios y se aparta de él se hace pre-
sa de otro poder, un poder realmente maligno y
enemigo, que busca la aniquilacién del hombre:
el del demonio.

En su fantasia, Juba reivindicaba autonomia.
Incluso creia (como también creen los apdstatas
modernos) que podia mantenerse neutral en la
persecucién en que se veian envueltos los cristia-
nos. “Yo no voy a traicionarlos, no”, le grita a Ci-
priano. Para demostrarlo, llega a hacer un esfuer-
zo positivo: es él quien lo arranca de las manos
de la turba en el episodio del asno, ya comenta-
do. Y hasta se ufana de ello y lo desafia, dicién-
dole: “Su maldicién todavia no ha obrado en mi”
(cap. XX).

Pero no se trataba de una maldicién. Muy por
el contrario. El sacerdote espera aun que Juba
reaccione. Tanto es asi que le contesta: “Hijo mib,
se te concede un dia mds para arrepentirte” (id).

Juba no sélo no se arrepiente, sino que, insis-
tiendo en su fantaseada autonomia, llega a desa-
fiar también al enemigo de Dios, del que se bur-
la, no dandole crédito ni importancia. Esto suce-
de cuando va a visitiar a su madre, que es una
hechicera, a quien acusa por sus obras malignas.
Y, tras contarle que ha soltado al sacerdote, le
lanza estas palabras: “Madre, yo soy mi propio amo.
He de quebrar su supuesta superioridad” ... ;Vieja he-
chicera! ;Yo no le tengo miedo al diablo inmortal!”
(cap. XVIII).

Y es entonces cuando le acontece lo que él, en
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su ilusion de autonomia y neutralidad, negaba
que le pudiera suceder: por medio de la bruja, la
posesion diabdlica.

“Creia ofr una voz que le hablaba; y por mds que
corria, la voz, o lo que fuese, lo seguia... como si estu-
viese hablando con sus propios drganos... Entonces se
apoderd de él un terror, y cayd desvanecido.

Cuando volvid en si, su primera impresion fue la
de alguien, en él, que no era él. Lo sentia en su respi-
racion, lo gustaba en su garganta. ..

De pronto el poder, dentro de él, empez6 a proferir,
por medio de sus propios drganos de locucion, la mds
atroces blasfemias, palabras cuyo significado él hubie-
se proferido como bravatas, pero que ahora, lo llenaban
de indecible repugnancia y de un terror que hasta en-
tonces desconociera. En el fondo de si corazon siem-
pre habia creido en Dios, pero aliora creia con una in-
tensidad totalmente nueva. Sentia esto como si estu-
viese viéndolo; sentia que habia un mundo de seres
buenos y malos. El no amaba el bien ni odiaba el mal;
pero retrocedia ante uno y lo aterrorizaba el otro; y se
sentia arrastrado, contra su voluntad, presa de un es-
pantoso poder que lo tiranizaba” (cap. XVIII).

Como vemos, el novelista no se estd rego-
deando dando una escena de mero terror. Como
buen tedlogo que es, sefiala aqui, no sélo el dado,
sino la gracia en él implicado. Por primera vez,
Juba reconoce en serio a Dios y se horroriza de
su propio estado, cobrando conciencia de que su
corazén es, como dice San Ignacio, un campo de
batalla en que se disputan dos poderes: uno bue-
no y otro malo. Y la descripcién que sigue tiene a
darnos una idea de la tirania que ejerce el demo-
nio. No es Dios, sino él, quien busca esclavizar al
hombre. Juba no sélo no es duefio de sus actos:
ni siquiera puede contemplar la belleza del mun-
do pues “lo envidia, murmura y odia, tal como
Satanés al mirar el Paraiso” (id). En vano trata de
buscar refugio en la comunidad de los hombres,
pues el enemigo que se ha apoderado de él lo in-
duce a cometer toda clase de desmanes, tonteras
e indignidades. ;En qué quedaba su presunta
dignidad? Ahora se ve totalmente degradado.

Mas ésto, como deciamos, es una gracia. La
primera gracia que lleva a la conversién es reco-
nocerse pecador. Aqui hay mas, puesto que
Newman (siguiendo el Evangelio) indica las cau-
sas primeras, y en este caso la causa primera de
la locura de Juba es el demonio, que ha llegado a
poseerlo por no querer ser poseido por Dios.
Hay en ello hondisima penetracién: sélo rindién-
dose a Dios, entra el hombre en la auténtica po-
sesion de si mismo. Dios, que lo ha creado, que
lo sustenta y lo salva de su caida, prevaricacién y
pérdida.

De hecho, Juba llegara a esto. La segunda gra-

cia, para él, es reencontrarse con el sacerdote. La
Iglesia dispone del poder de exorcisar. No hay
demonio que pueda contra ella, a quien el mismo
Cristo le ha dado el poder “de atar y desatar”.
Tras los exorcismos, Juba cae en un estado letar-
gico, que es como una larga convalescencia.

Y la tercera y ultima gracia le adviene a Juba a
través del martirio de Callista. Por falta de tiem-
po, paso por alto aqui la sublime aunque intima
escena de su bautismo y comunion, en la cércel,
cuando ella expresa a San Cipriano su total en-
trega al Amado, a Cristo, y la resolucién que esto
supone: dar testimonio ptblico de El ante los
magistrados romanos. Tampoco me referiré al
momento en que tiene lugar este conmovedor
testimonio de fe y amor a Cristo. En cuanto a su
ultima consecuencia, la muerte, baste citar sus tl-
timas palabras, que reflejan lo que ella vive con
pasion, el desposorio mistico:

“iPor Vos, Sefior mio y Amor mio, por Vos!...
Acéptame sobre este lecho de dolor, oh Amor mio!... Y
ven a mi, o Amor mio, jdate prisa y ven!” (cap. XX-
X1I0).

Este desposorio, incoado en la tierra y que
tendra su plena realizacién en el paraiso, da la
medida de lo méximo que gana el ser humano al
entregarse del todo a Dios. Es el premio de la
conversion. Y tiene consecuencias de conversion.
Después de ello, Juba entra en un éxtasis y de all{
pasa directamente a mejor vida. Y el novelista
puntualiza las conversiones que siguieron y la
renovacién de la Iglesia en Sicca.

En suma, Newman no sélo ha compuesto una
novela histérica, sino también teolégica, psicolé-
gica, mistica, y por esto permanentemente actual,
en cuanto ahonda en el corazén humano y clari-
fica la accién de la gracia; actual también en
cuanto refleja muchas tendencias que se ha agu-
dizado en el mundo moderno, sobre todo la de la
ilusoria y catastréfica autonomia; y actual en
cuanto muestra el tinico remedio: la conversién
bajo la guia de Cristo en la Iglesia.

Se ha senalado que Newman no ha pretendi-
do hacer una obra de arte con esta novela. Ya se
han mostrado sus calidades literarias, especifica-
mente novelisticas. Pero cabe preguntar ademas:
¢qué es una obra de arte? Ya Platon adelanté una
respuesta al declarar en el Fedro, contra el mero
esteticismo sofistico: “Artista de la palabra es el
que dice la verdad”. Si no atenemos a esta anti-
gua y sabia definicion, diremos que Newman ha
hecho una obra de arte. Amante de la verdad so-
bre todas las cosas, y de la Verdad con mayuscu-
la, ha logrado en Callista dérnosla a conocer y
amar en un testimonio agudamente inteligente y
hondamente conmovedor.
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Discursos

sobre el fin y la naturaleza
de la educacion universitaria

Cuarto Discurso

Influencia de las otras ramas
del saber en la Teologia

1

Nada hay mas comiin en el mundo que con-
siderar la resistencia, ofrecida por hombres creyentes,
especialmente Catolicos, a la separacion entre educa-
cion secular y religion, como una prueba de que existe
una oposicion real entre ciencia humana y Revelacion.
Para la multitud que llega a esta conclusioén poco im-
porta que las partes que discuten acepten o no esa
oposicion. Estd en la mente de muchos, como si fuera
algo patente, la idea de que los hombres creyentes no
se mostrarian tan inquietos y alarmados sobre la cien-
cia, si no sintieran de modo instintivo -aunque no lo
reconozcan- que el conocimiento y la ciencia son sus
enemigos natos, y que su progreso, en caso de no ser
detenido, destruira ciertamente todo lo que tienen por
querido y venerable. Parece a mucha gente como un
reparo por nuestra parte, que es muy similar al que se
nos imputa por negarnos a educar solamente con la
Biblia. ;Porqué teméis al texto sagrado, si no es por-
que declara contra vosotros? Y de igual modo, dicen:
¢porqué teméis la educacion secular, si no es porque
esta contra vosotros? ;Porqué impedis la circulacién
de libros que defienden ideas religiosas opuestas a las
vuestras? ;Porqué prohibir a vuestros jovenes y estu-
diantes la libre lectura de poemas, narraciones, ensa-
yos y otra clase de literatura ligera, que teméis pueda
turbar sus mentes? ;Porqué obligarles a tratar a unas
personas y evitar a otras, si pensais que vuestros ami-
gos tienen tanta verdad de su parte como vuestros ad-
versarios? La Verdad es audaz y candida; y la falta de
confianza en uno mismo es un signo de falsedad.

En cuanto esta objecion se refiere a una su-
puesta oposicion entre ciencia profana y teologia, que
es el tema que ahora me ocupa, he ofrecido una res-
puesta suficiente en el discurso anterior. Decia alli
que para entrar en posesion entera de la verdad, nece-
sitamos realmente hacernos con la verdad completa;
que ni una ciencia, ni dos, ni toda una familia de cien-
cias o la entera ciencia profana, constituyen la totali-
dad de la Verdad; y que la verdad revelada afecta en
gran medida al campo de la ciencia, la filosofia y la li-
teratura, de modo que dejarla de lado con el fin de en-

Traduccién, Introduccion y notas de P. José Morales

(Continuacion)

grandecer la ciencia profana significa para ésta un
gran perjuicio con apariencia de homenaje. No digo
con esto que toda ciencia resulte igualmente perjudi-
cada por esa omisién. La matemdtica pura no sufrira
en absoluto, y la quimica sufrird menos que la politi-
ca, ésta menos que la historia, la ética o la metafisica.
Pero considero innegable que las diversas ramas del
saber se encuentran intimamente conexas unas con
otras y forman un todo, que se verd empobrecido has-
ta un extremo dificil de limitar, por cualquier omision
significativa de conocimiento, y que la doctrina reve-
lada esta muy lejos de ser un ambito despreciable del
saber.

Asi como la Palabra escrita y no escrita de
Dios forma la Revelaciéon como un todo, y la Palabra
escrita es por si misma solo parte de un conjunto, asi
también la Revelacion puede ser considerada como
una parte constitutiva del saber humano visto como
un todo, y su omisién es la omision de una de sus
}Jartcs principales. La Religion revelada suministra
hechos a otras ciencias, que ellas, dejadas a si mismas,
nunca podrian alcanzar; e invalida hechos aparentes
que esas ciencias solas podrian imaginar. En la ciencia
de la historia, por ejemplo, la preservacion de nuestra
raza en el arca de Noé es un hecho histérico, que la
historia nunca habria conocido sin la Revelacion.! Y
en los campos de la fisiologia y la filosofia moral, el
progreso y perfectibilidad de la humanidad resultan
ser un sueno, porque la Revelacion lo contradice, sean
cuales sean los argumentos plausibles a su favor es-
grimidos por los hombres de ciencia. No es, por lo
tanto, que los Catolicos teman los conocimientos pro-
fanos, sino que se muestran orgullosos del saber divi-
no, y piensan que la omision de cualquier saber, hu-
mano o divino, no representa conocimiento, sino ig-
norancia.

2

Asi me anticipé a esta objecion en mi ante-
rior discurso, y ahora voy a hacer de mi tesis la intro-
duccién a un nuevo aspecto de la relacion entre cien-
cia secular y saber teoldgico. Si elimindis una ciencia
del circulo del conocimiento, no podéis conservar va-
cio su puesto. Esa ciencia es olvidada, y las demas se

! Newman sigue aqui, como era usual entre los catélicos de
su tiempo, una lectura literal de los once primeros capitulos
del Génesis.
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aprietan entre si, es decir, exceden sus propios limites
y entran donde no tienen derecho a entrar. Si, por

ejemplo, la ética fuera enviada al destierro, su territo-

rio desapareceria enseguida, en virtud de un tratado
de particién, por asi decirlo, entre el derecho, la eco-
nomia politica y la fisiologia. ;Qué seria de la ciencia
experimental si fuera entregada a una sociedad de es-
tudios sobre la Antigiiedad? ;O de la historia, si se co-
locara en manos de metafisicos? Ocurre lo mismo con
el contenido de la teologia, que seria presa de una do-
cena de ciencias, si la teologia fuera desposeida de su
campo. Y no solo eso, sino que tales ciencias abusa-
rian de sus propios derechos y capacidades al ocupar
el terreno teolégico. Porque ensenarian con errores lo
que no tenian derecho alguno a ensefiar. Los enemi-
gos del Catolicismo deberian ser los tiltimos en negar
este hecho, pues nunca han sido ciegos a una usurpa-
cién semejante, como ellos la llaman, por parte de los
tedlogos. Quienes nos acusan de afirmar el movimien-
to del sol alrededor de la tierra, segiin la letra de la
Escritura, no son hombres capacitados para negar que
una ciencia que sobrepasa sus limites caera en el
error.

No niego sino que afirmo el hecho, que trata-
ré de probar, de que cualquier ciencia profana, culti-
vada con exclusivismo, puede devenir peligrosa para
la Religion. Y me lo explico en base al principio gene-
ral de que una ciencia, por amplio que sea su objeto,
incurrira en notables errores, si pretende erigirse en el
unico exponente de todo lo que hay en el cielo y en la
tierra, por la sencilla razén de que se entromete en un
campo que no es el suyo, y se ocupa de cuestiones pa-
ra cuya solucion carece de instrumentos.

3

Uno de los primeros actos de la mente hu-
mana es captar y apropiarse de lo que le brindan los
sentidos, y aqui radica una crucial diferencia entre el
uso que hacen de estos el hombre y el animal irracio-
nal. Los animales miran lo que se ofrece a sus ojos, y
son atraidos por sonidos, y eso es lo que ven y oyen.
El intelecto del hombre, por el contrario, se moviliza
tanto como su ojo y su oido, y percibe en las vistas y
en los sonidos algo que esta mas alla de ellos. El inte-
lecto capta y une lo que los sentidos le presentan,
aprehende y forma lo que no necesita ser visto u oido
sino en sus partes constitutivas. Aprecia en lineas, co-
lores y tonos lo que es bello y lo que no lo es. Les con-
fiere un sentido y les imprime una idea. Retine una
sucesion de notas en la expresion de un todo, y lo lla-
ma melodia. Posee una fina sensibilidad para angulos
y curvas, luces y sombras, colores y matices. Distin-
gue entre la regla y la excepcion, entre lo casual y lo
planeado. Asigna fenémenos a una regla general, cua-
lidades a un sujeto, operaciones a un principio, y efec-
tos a una causa. En una palabra, el intelecto hace filo-
sofia, pues entiendo que ciencia y filosofia, en su idea
nuclear, no son otra cosa que este habito de observar,
por asi decirlo, los objetos que los sentidos presentan
a la mente, organizarlos en un sistema, y unirlos y se-
llarlos con una forma.

Este modo de actuar nos es tan connatural
que resulta casi espontaneo, y nos sentimos incomo-

dos cuando no podemos ejercitarlo, y en consecuencia
no siempre esperamos a disponer de los medios para
desarrollarlo correctamente, sino que con frecuencia
aceptamos opiniones e interpretaciones insuficientes
o absurdas de lo que vemos, como algo preferible a
no tener ninguna en absoluto. Referimos lo que llega
a nuestro conocimiento a causas que nos son familia-
res, 0 a otras simplemente imaginarias, antes que no
referirlo a nada; y de acuerdo con la actividad de
nuestro intelecto, nos invade el dolor o la ansiedad
cuando no conseguimos llevarlo a cabo. Aqui estriba
la explicacién de multitud de palabras improvisadas,
atrevidos argumentos y generalizaciones superficia-
les, que tanto abundan en el mundo. No es por arbi-
trariedad ni por malevolencia, sino por una irritacion
producida por la perplejidad, por lo que la mente se
ve forzada a pronunciarse sobre algo en lo que carece
de datos. ;Quién no se ha formado una opinién, por
ejemplo, acerca de un hombre ptblico o de un suceso
determinado, hasta el punto, a veces, de hacer un per-
fil mental de su figura o de la escena del suceso? Y sin
embargo, muy pocos poseen el fundamento para for-
marse opini6n alguna. De ahi vienen las ideas inexac-
tas sobre el caracter de otros, asi como las falsas im-
presiones y relatos de palabras y obras ajenas, que son
la regla, mds bien que la excepcién, en el mundo de
los hombres. De ahi también las extravagancias del ta-
lento arbitrario y la estrechez de la ignorancia presun-
tuosa. Porque, aunque no es facil juzgar correctamen-
te, ]a ocupada mente estara siempre juzgando. No po-
demos dejar de hacernos una opinién sobre cosas y
personas, y nos conformamos con una vida irreal,
cuando no conseguimos la verdad.

4

Veamos ahora como esta impaciencia actia
en asuntos de investigacion y pensamiento. Lo que le
ocurre al ignorante y al precipitado le ocurrira tam-
bién a toda persona cuya educacién o tareas se han
visto empequefiecidos, ya sean meramente profesio-
nales, meramente cientificas, o de cualquier otra clase.
Hombres cuya vida se centra en el cultivo de una
ciencia o en el ejercicio de un método de pensamiento,
no tienen un derecho mayor, aunque tengan a veces
mas ambici6n, a generalizar sobre la base de su estu-
dio pero mas alla de esa base, que un colegial o un
campesino lo tienen para juzgar a un Primer Ministro.
Pero piensan que deben pronunciarse sobre cualquier
asunto. El habito, la moda y el publico se lo exigen. Y
en tal caso solo son capaces de emitir un juicio segiin
sus conocimientos. Se podria pensar que estas cir-
cunstancias deberian hacer a esas personas prudentes
en sus opiniones. Pero no es asi. Ocurre a veces que
en proporcion a la estrechez de sus conocimientos se
halla, no una desconfianza hacia estos, sino una pose-
sion firme de tales conocimientos sobre sus mentes,
una absoluta seguridad acerca de sus convicciones, y
una solida determinacién en mantenerlas. Tienen la
obstinacién del fanatico, al que desprecian, pero sin la
defensa del fandtico, que insiste en que lo que sostie-
ne y ensefa viene del cielo. Se hacen asi como suele
decirse, hombres de una idea, que significa propia-
mente hombres de una ciencia y de un punto de vista,
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en parte verdadero, pero subordinado, y en parte fal-
s0, que es todo lo que puede surgir de un enfoque tan
parcial. Asi nos encontramos con que los principios
de utilidad, cooperacion, progreso, filantropia, o, en
las ciencias materiales, los de anatomia comparada,
frenologia o electricidad, son proclamados ideas guia
o claves, si no de todo conocimiento, al menos de mu-
chas mas cosas de las que les pertenecen. Son enton-
ces principios, todos ellos verdaderos en cierta medi-
da, que degeneran sin embargo en error y charlatane-
ria, porque son llevados al limite, es decir, al punto
donde requieren interpretacién y control desde otros
ambitos, y porque se les usa para hacer lo que es de-
masiado para ellos, dado que una pequefia ciencia no
es una profunda filosofia.

Lord Bacon ha enumerado el abuso del que
hablo, como uno de los impedimentos para el progre-
so de las ciencias, cuando observa que “los hombres
estan acostumbrados a contaminar sus reflexiones,
opiniones y doctrinas con algunas agudezas de las
que mas admiran, o con elementos de las ciencias que
mas suelen aplicar; de modo que dan a todo un colo-
rido completamente falso e inadecuado... Asi los al-
quimistas fabrican una filosofia a partir de unos pocos
experimentos, y Gilberto, nuestro compatriota, ha he-
cho otra filosofia a partir de sus observaciones sobre
un iman. También Cicerén, al referir diferentes opi-
niones sobre la naturaleza del alma, dice que conocio
un musico que sostenia que el alma es un armonia, y
concluye con cierto humor: ‘hic ab arte sua non reces-
sit’ ‘fue fiel a su oficio’. Pero de estas agudezas habla
seria y sabiamente Aristételes cuando afirma: ‘Qui
respiciunt ad pauca, de facili pronunciant’ ‘los que
tienen en cuenta unas pocas cosas no tienen dificultad
para decidir’”.

5

He dicho ya suficiente para explicar los in-
convenientes que necesariamente se siguen de negar-
se a reconocer la verdad teoldgica en un programa de
conocimiento universal. No es solamente perder la
teologia. Supone también la perversion de otras cien-
cias. Lo que la Teologia pierde injustamente, otras in-
justamente lo arrebatan. Estas ciencias usurpadoras
poseen su propio campo, pero, al salirse fuera, inten-
tan hacer lo que no pueden, y ésta es una conducta
tanto mas desgraciada porque ensefian lo que, ense-
fiado en su campo, es verdadero, pero que en campo
ajeno se pervierte o se exagera, y resulta, en altimo
término, falso. Y dado que no todo hombre es capaz
de separar la verdad del error, esas ciencias inoculan
en la gente contenidos falsos al explicarles cosas ver-
daderas. No son ademas enemigos abiertos los que
salen aqui a nuestro encuentro. A veces son también
amigos, y personas que, aunque no sean amigos, no
albergan deseo alguno de oponerse a la religion, y no
son conscientes de estarlo haciendo. Se entendera me-
jor mi pensamiento con algunos ejemplos.

Por lo que a los amigos respecta, puedo refe-
rirme al cultivo de las Bellas Artes, la Pintura, la Es-
cultura, y la Arquitectura, a las que afado la Misica.
Estos altos servidores de lo Bello y lo Noble son ob-

viamente auxiliares especiales y ministros de la Reli-
gion. Pero es igualmente obvio que tienden a olvidar
su puesto, y salvo que sean contenidos con mano fir-
me, dejaran de ser servidores, para convertirse en
amos. Aqui radica la ventaja, bajo un punto de vista
eclesiastico, del estado rudimentario de esas artes. Me
refiero al estilo antiguo de Arquitectura, a la escultura
y pintura goticas, y a lo que llamamos muisica Grego-
riana, porque estas ciencias incoadas poseen en si
mismas un vigor y una vida tan escasas, que no existe
peligro de que sobrepasen sus limites e intenten dic-
tar leyes a la Religion.

El caso es muy diferente cuando el genio ha
insuflado sobre los elementos naturales de esas artes
y las ha convertido en fuerzas intelectuales. Cuando
la pintura, por ejemplo, llega a la plenitud de su fun-
cién como un arte simplemente imitativo, deja inme-
diatamente de depender de la Iglesia. Tiene ya un fin
propio, que es terreno. Su modelo es la naturaleza, y
su objetivo es la belleza de ésta, que aunque llegue a
ser una belleza ideal es atin belleza natural. No puede
imitar la belleza de los Angeles y Santos, a quienes
nunca ha visto. Al principio, mediante lineas y signos,
representaba la sombra del Invisible, y su misma falta
de maestria llegaba a ser un instrumento de reveren-
cia y modestia. Pero cuando alcanzé sus dimensiones
completas como arte, sujet6 la Religion a sus propios
fines en vez de servir a los fines de la Religion, y en
sus amplios museos y palacios mezclo figuras adora-
bles y sagrados relatos con una multitud de formas
mundanas, por no decir impropias, que el arte habia
creado, adorndndose con el colorido y el caracter deri-
vados de esa mala compania.

No contento con un terreno neutral para su
desarrollo, el arte pictérico fue atraido, por la sublimi-
dad de los temas sacros, hacia ambiciosos y arriesga-
dos ensayos. Sin necesidad de afadir mas explicacio-
nes, entenderéis que, en estas circunstancias, la Reli-
gion se vio obligada a ponerse en guardia para que lo
mundano no lograra ventaja sobre ella.

Alejad de vuestra vista la severa ensenanza
catélica sobre las escuelas de pintura, como lo hacen
ahora los que se ocupan de filosofia, y en poco tiempo
tendriais a la Jerarquia de la Iglesia, al asceta y la vir-
gen martir, al confesor y al doctor, a los dngeles, a la
Madre de Dios, al Crucifico y a la eterna Trinidad, su-
plantados por una especie de mitologia pagana bajo
nombres sagrados, por creaciones de indudable ge-
nio, y de intensa, cegadora e impresionante belleza,
en las que, sin embargo, nada habria que sirviera a la
causa de la Religion, nada, en definitiva, que no con-
tribuyera directa o indirectamente a corromper la na-
turaleza y a sostener los poderes de las tinieblas.

6

Pero la pintura es un arte peculiar. La musi-
ca y la arquitectura son mds sublimes en sus respecti-
vos arquetipos. Aunque no sobrenaturales, son al me-
nos mas abstractas y menos terrenas. Y sin embargo
todo lo que he afirmado sobre la pintura es aplicable
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de modo anilogo al espléndido desarrollo que la cien-
cia musical ha experimentado en el pasado siglo. No

cabe duda de que, también aqui, el mas elevado genio -

puede servir a la religion. También aqui, mas atin que
en el caso de la pintura, la ciencia (musical) posee un
campo propio, perfectamente inocente, en el que la re-
ligion no entra ni necesita entrar. A pesar de todo, en
el caso de la miisica, como en el de la pintura, la reli-
gion ha de estar despierta y en una cierta actitud de-
fensiva, porque si sus servidores se duermen pueden
verse presa de un poderoso encantamiento. La muisi-
ca, aunque no sea éste el lugar apropiado para exten-
derse en el tema, tiene su objeto propio. Como la cien-
cia matematica, es la expresion de las mas grandes y
profundas ideas de las que se encuentran en el mun-
do visible, ideas que se centran en Aquél a quien la
religion catélica manifiesta, y que es la Sede de toda la
belleza, orden y perfeccion, pero ideas, después de to-
do, que no son las realidades en las que directa y
principalmente fija nuestras miradas la Revelacién.

Si un gran maestro de esta ciencia misteriosa
(si se me permite hablar de asuntos que se hallan fue-
ra de mi terreno) se entrega a su propio talento, se
confia en su inspiracion, y es absorbido por pensa-
mientos que si bien le vienen por la via de la naturale-
za, pertenecen a cosas que estin por encima de ésta,
resulta obvio que descuidaré todo lo demas. Crecido
en su fuerza, rompera por entre los obstaculos de las
palabras, dispersara al viento las voces humanas, in-
cluso las mas dulces, y no seré llevado a nada que no
sea la mas plena profusién de sonidos que el arte le
haya permitido extraer de los instrumentos musicales.
Avanzard como un gigante todo lo que sus instru-
mentos puedan alcanzar, arrancandoles de sus secre-
tas profundidades nuevos elementos de belleza y
grandeza, y vertiéndolos en combinaciones melédicas
todavia mas maravillosas y fascinantes.

Todo va bien y es correcto mientras se limita
al campo que le pertenece, pero si resulta atraido, co-
mo muy bien puede ocurrir, por la sublimidad, tan
afin a él, de la doctrina y rito catélicos, si aplica su in-
genio a temas sacros, si se decide con los medios de
su arte, a honrar la Misa o el Oficio divino (no puede
apuntar a un objeto mas piadoso y mejor, y la religion
aceptara gentilmente lo que él gentilmente ofrece), es
entonces casi seguro que se vera llevado a usar de la
religion mas bien que a servirla, a menos que la reli-
gion, fuerte en su terreno, le recuerde que si desea
honrar al mas alto de los temas debe primero hacerse
su discipulo, seguir humildemente las ideas que se le
dan, y buscar no la gloria de su propio talento sino la
del Gran Dador de todos los bienes.

7

Respecto a la arquitectura, hay una observa-
¢ién, si recuerdo bien, de Fénelon y de Berkeley?
(hombres tan diferentes que este comentario contiene

2 Cfr. Francois Fénelon (1651-1715), Lettre écrite a
I"’Académie Frangaise, Oeuvres complétes, Paris 1810, VII
205; George Berkeley (1685-1753), Alciphron 3, 9, Works,
London 1820, 11, 17-18.

mucho mas que los nombres de estos dos famosos
personajes), sobre que el estilo gético no es tan senci-
llo que cuadre bien a los edificios eclesiasticos. En-
tiendo que se trata de un juicio similar a los que he
formulado sobre el ejercicio de la pintura y de la ma-
sica. Personalmente pienso que el estilo llamado géti-
co, sea cual sea su origen, se halla dotado de una pro-
funda e imponente belleza, que otros estilos no po-
seen, y que probablemente la Iglesia no lo vera supe-
rado hasta que llegue a la ciudad del cielo. Ninguna
otra arquitectura de las empleadas con fines sagrados
es tanto como el gético la expresion de una idea,
mientras que este estilo se manifiesta tan armonioso e
intelectual como elegante.

Pero este sentimiento no debe cegarnos, sino
hacernos conscientes, acerca del peligro de que lo que
representa un don divino se use imprudentemente co-
mo un fin y no como un medio. Es perfectamente po-
sible que asi como el Renacimiento desembocé hace
tres siglos, a pesar de la Iglesia, en excesos dentro de
la literatura y el arte, también ahora el resurgir de una
arquitectura casi olvidada, que tiene lugar en nuestros
paises, en Francia y en Alemania, podria de un modo
u otro conducirnios a errores, a menos que vigilemos
su curso.” No hablo de Irlanda. Pero seria un mal gra-
ve para los Catélicos ingleses, si el gético apareciera
como emblema y defensor de un ceremonial pasado o
de un nacionalismo extinguido. Ya no vivimos en una
edad de riqueza y lealtades, de pompa y oficialidad,
de establecimientos consagrados por el tiempo, de pe-
regrinaciones y penitencia, de ermitas y conventos en
lugares salvajes, y de masas fervorosas que suplen la
educacion con el amor, y captan mediante formas y
simbolos lo que no pueden leer en libros. Nuestras re-
glas y rubricas han sido modificadas para adaptarlas
a los tiempos, de modo que una disciplina obsoleta
podria convertirse en herejia actual.

8

He explicado cémo las Bellas Artes pueden
suplantar a la religién, dictindole su ley alli donde
deben someterse a ella. La ilustracién que he ofrecido
es analoga, mas que estrictamente propia de nuestro
tema, pero la juzgo pertinente. Si ocurre entonces que
los mas leales y fieles hijos de la Iglesia han de negar-
se a si mismos, y de hecho lo hacen, cuando elevan a
un fin superior ciencias tan sublimes y divinas como
las mds altas que pueda cultivar el hombre caido, no
es de extranar, cuando hablamos de ciencias de caréc-
ter diferente cuyo objeto es tangible y material, y cu-
yos principios pertenecen a la razén y no a la imagi-
nacion, no es de extranar, digo, que encontremos a
sus discipulos, si son adversos a la Fe catélica, desem-
penando el papel de adversarios de ésta, y que lo ha-
gan incluso contra su propia voluntad e intencién.

Hay muchas personas que, dedicadas a un
determinado campo del pensamiento, y que han he-

3 Se refiere a la instauracion del gético en la construccion de
iglesias, promovida en Inglaterra con excesivo entusiasmo
por el arquitecto catolico August Pugin (1812-1852).
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cho de sus principios la medida de todas las cosas, de-
vienen enemigos de la religion Revelada, antes inclu-
so de conocerla, y solo con el paso del tiempo, advier-
ten su situacion intelectual. Si son escritores o profe-
sores, dentro de este estado de inconsciente o semi-
consciente incredulidad, difunden principios contra-
rios a la fe bajo una veste y un color de Cristianismo.
La causa de este proceder es haber hecho de su propia
ciencia, sea cual sea, Economia politica, Geologia, o
Astronomia, el centro de toda verdad, en perjuicio de
la Teologia, y ven cualquier parte o las partes mas im-
portantes del saber como si procedieran de esa ciencia
suya, y debieran ser comprobadas y determinadas
por sus principios.

Otros, aunque conscientes de sus opiniones
no cristianas, poseen buenos sentimientos y buen gus-
to en grado suficiente como para no diseminarlas. No
desean turbar a nadie ni adquirir fama por un tipo de
testimonio que no lleva consigo ganancia alguna. Co-
nocen la fuerza del perjuicio y el castigo de la innova-
cién. Quieren una vida tranquila, huyen la polémica,
y evitan, como una real humillacién, verse mezclados
. en una controversia religiosa, cuyo solo nombre les
avergiienza. Han tenido, sin embargo, ocasion de pu-
blicar algo sobre un tema literario o cientifico, no han
querido ofender a nadie, pero se encuentran, con gran
fastidio, cuando menos lo esperaban o después de ha-
berse tomado grandes molestias para evitarlo, que
han suscitado por su publicacién lo que calificarian de
fandtica y amarga hostilidad de un grupo. Esta des-
gracia es facil de entender, y le ha ocurrido a muchos.
Antes de apreciar bien su situacién, se ha levantado
en todas partes un grito, y el autor conoce tan poco
sobre la sensibilidad del lugar, que sus intentos de de-
fenderse solo empeoran las cosas. Resulta, en definiti-
va, que una linea de estudio exclusivista le ha llevado,
lo quisiera o no, a enfrentarse con los principios de la
religion, que nunca hizo criterios suyos, pero que,
aparte del efecto que pudieran haber obrado sobre él,
deberian al menos haberle advertido, si hubieran teni-
do para él alguna autoridad, sobre el peligro de to-
marse libertades con las creencias de otros.

9

Casos como éste son frecuentes. La gente de
edad recordara los problemas surgidos a un distin-
guido profesional londinense por haber publicado un
libro en el que trataba la anatomia comparada de mo-
do tal que parecia defender la inmaterialidad del al-
ma.* No pretendo aqui ni excusar ni reprobar senti-
mientos sobre los que no puedo formarme juicio algu-
no. Todo lo que he oido de ese hombre me obliga a
mencionarlo con interés y respeto. Estoy seguro, en
cualquier caso, que si hay una actividad que siente su
posicion y su dignidad como basadas en abstenerse
de controversias y en cultivar sentimientos amables
hacia hombres de todas las opiniones, es la profesion
meédica, y no puedo pensar que esa persona haya pro-

¥ Se trata de Sir William Lawrence (1783-1867), profesor de
Anatomia en el Colegio de cirujanos. Publico una
Introduccion a la Anatomia comparada en 1816.

vocado intencionadamente la indignacion e incurrido
en la censura del publico creyente. Su falta o equivo-
cacién han consistido en el hecho de haberse entrega-
do ingénuamente a su ciencia particular, que es de ca-
racter material, y haberla permitido arrastrarle hacia
unos temas donde nada puede ensefar, es decir, lo re-
ferente a los seres espirituales, que pertenecen direc-
tamente a la ciencia teolégica.
Algo mas tarde ocurrié otro caso andlogo.
Un alto dignatario de la Iglesia anglicana escribié una
Historia de los Judios,® en la que, con mal criterio,
adopt6 una vision externa del tema, viéndose llevado
a asimilarle todo lo posible a la historia profana. Se
produjo como resultado un gran malestar entre los
miembros de su propia Comunion, de lo cual todavia
esta el autor padeciendo. Teniendo en cuenta la ene-
miga y el desprecio hacia situaciones polémicas que
ese consumado escritor ha demostrado siempre, debo
concluir que se vio sencillamente inducido a dar un
mal paso por la traicionera fascinacion de lo que se
llama Filosofia de la Historia, que esta muy bien en su
ropio lugar, pero que no es aplicable a los casos en
os que el Altisimo ha trascendido las leyes naturales
de la sociedad y de la historia. Habria salvado este
obstaculo si hubiera sido catélico, pero en el Anglica-
nismo no conocia ensenanza alguna a la que acudir, y
que le hubiera instruido sobre la falsedad de lo que
ejercia un atractivo engafioso sobre él.

10

Tomo ahora un ejemplo de otra ciencia, que
desarrollaré con mayor detalle. La economia politica
es, seglin creo, la ciencia de la riqueza, una ciencia le-
gitima y util, dado que no es pecaminoso hacer dine-
ro, como tampoco lo es buscar honores. Se trata, sin
embargo, de una ciencia también peligrosa, que lleva
a ocasiones de pecado, como puede ocurrirle a la per-
secucion de honores. En consecuencia, si se estudia
por si misma y al margen de las orientaciones de la
Verdad revelada, conducira al especulador a conclu-
siones no cristianas. La S. Escritura nos dice claramen-
te que “la avaricia”, o el amor del dinero, “es la raiz
de todos los males”,® que “los que se hacen ricos caen
en la tentacion”,” y que “con dificultad entraran los ri-
cos en el reino de Dios”.® Después de disenar la ima-
gen de un pueblo rico y floreciente, la Escritura afia-
de: “Llaman feliz al pueblo que posee estas cosas, pe-
ro feliz es el pueblo cuyo Dios es el Sefior”,” a la vez
que afirma con igual claridad: “Quien no trabaja no
tiene derecho a comer”,'? y también dice: “Si un hom-
bre no cuida de lo suyo, y especialmente de los de su
casa, ha negado la fe, y es peor que un infiel”."

Estas afirmaciones opuestas se resumen en la
oracién del sabio, que exclama: “No me des pobreza

5 Henry Mart Milman (1791-1868), Dean de San Pablo, pub-
licé su Historia de los Judios en 1829.

¢ 1Timoteo 6, 10.

71Timoteo 6, 19.

5 Mc. 10, 23.

9 Salmo 148, 15.

10 2 Tesalonicenses 3, 10.

''1 Timoteo 5, 8.
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“

ni riqueza. Dame solo lo necesario para vivir”.!2 Con
esta vision tan precisa del deber de un cristiano, es

decir, trabajar, pero hacerlo en ayuda de uno mismo y’

de los suyos, y desconfiar de la riqueza, personal o
nacional, estan de acuerdo, como era de esperar, los
Santos Padres. “Judas, escribe San Juan Criséstomo,
acompanaba a Aquél que no tenia donde reclinar su
cabeza, y no pudo, sin embargo, contener su avaricia;
¢y como esperas tii escapar al contagio sin un serio es-
fuerzo?”13 “Es ridiculo, dice San Jerénimo, llamar ido-
latria el ofrecer a la criatura los granos de incienso
que solo se deben a Dios, y no llamar asi el entregar a
la criatura la propia vida entera”.!* “No hay huella de
santidad, ensefia San Ledn, en el corazén donde el
amor al dinero ha establecido su morada”.! Lo mis-
mo nos ensenan enfiticamente los consejos de perfec-
cién cristiana, asi como todos los monjes y religiosas
que los han abrazado. Pero no hace falta recoger mas
testimonio en un asunto donde la S. Escritura es tan
clara.

Observad ahora el sentido de haber contras-
tado la S. Escritura y los Padres con la Economia poli-
tica. Si hay una ciencia de la riqueza, debe ciertamen-
te suministrar las reglas para ganar dinero y disponer
de ¢él, pero no puede hacer més. No puede declarar
ella misma que es una ciencia subordinada, que su
objetivo no es el fin dltimo de todas las cosas, y que
sus conclusiones son tnicamente hipotéticas, depen-
dientes de sus premisas, y sujetas a ser anuladas por
un saber superior. No reprocho por tanto al econo-
mista politico nada que se siga de la idea misma de su
ciencia, desde el mismo momento en que es reconoci-
da como tal. Debe dirigir sus estudios a su fin, pero
hemos de tener en cuenta, a la vez, que la suya no es
una actividad practica, que solo persigue un estudio
abstracto, y que su ocupacion consiste en establecer
conclusiones l6gicas a partir de premisas incuestiona-
bles. Dado que hemos de buscar la riqueza, he aqui el
método para conseguirla. Este es el ambito que la Eco-
nomia politica tiene derecho a dominar. No tiene de-
recho, en cambio, a determinar que la riqueza debe
buscarse en cualquier caso, o que es el camino de con-
seguir la virtud, y el precio de la felicidad. Tal proce-
der equivale a sobrepasar los limites de su ciencia,
aparte de que tenga o no razén al formular esos jui-
cios, dado que lo suyo es sélo establecer una hipéte-
sis.

En un caso pararelo, un médico podria decir-
nos que, si queréis conservar la salud, debéis dejar
vuestro empleo y retiraros al campo. Formula clara-
mente un si. Es lo tinico que le concierne, y no juzga si
hay otras cuestiones que signifiquen mas para voso-
tros, y que sean mds importantes que la preservacion
de vuestra salud. El no entra en vuestras circunstan-
cias, deberes, compromisos, o personas que dependen
de vosotros. Nada sabe de lo que es aconsejable o deja
de serlo. Dice solo: “hablo como médico; si usted
quiere estar bien, abandone su profesion, su trabajo y
sus tareas, sean las que sean”. Aparte de sus propios

12 Proverbios 30, 8.

'3 In Mattheum Homilia 81,3: PG 58, 727-8.
'* Epistolae 14, 5: PL 22, 350.

15 Sermones 60), 4: PL 54, 345.

deseos, resultaria impertinente en él decir mas cosas,
a menos que hablase no ya como médico, sino como
amigo. Seria, en efecto, extravagante que hablara de la
salud corporal como el maximo bien, y dijera que na-
die puede ser virtuoso si no tiene en orden su fisiolo-

gia.
11

Volvamos ahora nuestra atencién a la ense-
fanza del economista politico concreto, tal como se
manifiesta en su figura actual. Voy a ofrecer un ejem-
plo favorable de él. Sera representado por un caballe-
ro de elevado cardcter,'® cuyas opiniones religiosas
nos estdn suficientemente garantizadas por haber sido
elegido especialmente para este departamento de
ciencia por una Universidad alejada, mas que ningu-
na otra institucion protestante de este momento, de
todo principio sérdido o no cristiano en el tema de
hacer dinero. Si hay un lugar donde la Economia poli-
tica se hallard bajo control y no le sera permitido co-
rrer a sus anchas por los jardines y pastos que perte-
necen a otros estudios, es la Universidad de Oxford. Y
si hay un hombre con demasiado buen gusto como
para ofender los sentimientos religiosos del lugar, o
decir algo que juzgara incompatible con la Revela-
cion, es la persona cuyo moderado y sensato escrito
voy a ofrecer a vuestra consideracién.

Este escrito no ocasioné excitacién alguna
por parte de la autoridad académica ni del puiblico re-
ligioso, como si ocurri6 en los casos que he menciona-
do antes. Represento, por tanto, favorablemente a la
ciencia de la Economia politica en su independiente o
desenvuelta actividad, cuando selecciono como ejem-
plo la Conferencia inaugural pronunciada en la Uni-
versidad por su primer profesor. Con todas estas cir-
cunstancias en su favor, veréis enseguida las extrava-
gancias -porque asi debo llamarlas- a que se ve con-
ducido un serio abogado al alabar su propia ciencia,
solo por el hecho de que ha fijado su mente sobre ella,
hasta olvidar que existen temas de pensamiento mas
altos y espirituales. Veréis por encima de toda duda
que su objetivo es recomendar la ciencia de la riqueza,
reclamando para ella una cualidad ética, es decir, ala-
bandola como un camino de virtud y felicidad, a pe-
sar de lo que la S. Escritura y muchos hombres santos
puedan decir en contrario.

Comienza con la prediccién de que la Econo-
mia politica “se situard en pocos afios, por lo que a es-
timacion piblica se refiere, entre las primeras de las
ciencias morales, en interés y en utilidad”. Explica
luego licidamente sus objetivos y tareas, considerada
“como la ciencia que ensefia en qué consista la rique-
za, por qué medios es producida, mediante qué leyes
se distribuye, y cudles son las instituciones y los usos
que faciliten la produccién y regulen la distribucion,
de modo que pueda entregarse a cada individuo la
mayor cantidad posible de riqueza”. Se detiene a con-
tinuacién en el interés que encierra este estudio “tanto
si Inglaterra ha recorrido todo su camino de riqueza y

' Nassau W. Senior (1790-1864) fue el primer profesor de
Economia politica en Oxford, donde ensefié desde 1825 a
1830.
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mejoras, y se halla segura donde estd, como si resulta
que permanecer estacionarios es imposible”. En este
punto menciona una posible objecién, que diré con
sus mismas palabras, pues me proporcionan la ilus-
tracion que propongo.

La objecién estriba en que “como la persecu-
cion de la riqueza es una de las mas humildes ocupa-
ciones humanas, muy inferior a la bisqueda de la vir-
tud, el saber, o la buena fama, y como la posesién de
riquezas no va necesariamente unida -tal vez puede
decirse que no conduce- a la felicidad, una ciencia cu-
yo unico objeto sea la riqueza no puede pretender ser
la primera, o casi la primera, de las ciencias morales”
[Introd. Lecture on Pol. Econ. pp.11,12].

Todo defensor entusiasta de una ciencia ten-
dra desde luego la tentacién de responder a cualquier
objecion dirigida contra la dignidad y valor de ese sa-
ber. Pero en virtud de su misma forma, tal objecién no
puede recibir respuesta satisfactoria por medio de la
ciencia en cuestion. Se trata de una objecion externa a
la ciencia, y nos recuerda la verdad del comentario de
Lord Bacon, segun el cual “ningiin descubrimiento
puede realizarse desde una vision plana, ni tampoco
es posible descubrir los rincones mas remotos y pro-
fundos de una ciencia si uno se mantiene al mismo ni-
vel que ella, y no asciende a una ciencia mas alta”
[Advancemente of Learning].

La objecion de que la Economia politica es
inferior a la ciencia de la virtud, o que no lleva a la fe-
licidad, es una objecion ética o teologica. La cuestion
de su “rango” pertenece a la ciencia arquitecténica o
Filosofia, que es por si misma el arbitro de toda la ver-
dad, y que dictamina sobre las pretensiones y dispone
el lugar de todos los sectores del saber que el hombre
pueda cultivar. Cuando un adversario de una ciencia
determinada afirma que ésta no lleva a la felicidad, y
mas atin cuando sus defensores sostienen, como res-
puesta, que conduce a la virtud, como nuestro autor
hace, se plantea de inmediato la obvia cuestioén de sa-
ber lo que la religion y la Revelacién dicen acerca del
tema. No debe permitirse que la Economia politica se
pronuncie a favor de si misma, y debe comparecer an-
te un tribunal mas alto.

La objecién constituye en realidad una ape-
lacién al tedlogo; pero el Profesor no juzga asi el asun-
to, no lo considera propio de la Filosofia, ni tampoco
de la Economia politica, o de la ciencia en general. Lo
considera un asunto de libre opinion, y responde él
mismo del siguiente modo:

12

“Mi respuesta, dice, es, en primer lugar, que
la persecucion de la riqueza, es decir, el esfuerzo por
acumular los medios para la subsistencia y satisfac-
ciones futuras, es para la humanidad en general una
fuente de mejora moral”. Observen como estas pala-
bras prueban lo que he dicho mas arriba. Lo afirmado
en ellas es verdadero de un modo que puede inducir
a lo falso, por lejos que esta intencion estuviera de la
mente del autor. Concedo que, ordinariamente, la
mendicidad no es un medio de mejora moral, y que
los hdbitos de disciplina que suelen acompanar la
blisqueda intensa de la riqueza no solo pueden pro-

ducir decencia exterior sino también defender a la
persona de tentaciones de vicio. Estos habitos de buen
orden garantizan, ademas, regularidad en una familia
u hogar, y son asi accidentalmente medios para el
bien. Facilitan asimismo la educacion de los mas jove-
nes, y proveen a la nueva generacion de una virtud y
una verdad de la que carece la generacion presente.
Pero sin ir mds lejos en estas consideraciones que
aceptarlas en términos generales y bajo determinadas
circunstancias, veamos cual es la afirmacién directa
del autor.

Dice asi: “el esfuerzo de acumular” -hemos
de sopesar las palabras: ;acumular para qué? -“para
el disfrute”; “acumular los medios para la subsisten-
cia y el disfrute futuros es para la humanidad en ge-
neral la gran fuente” -no meramente una fuente, sino
la gran fuente, ;y de qué? ;de progreso social y politi-
co? Semejante respuesta se habria mantenido todavia
dentro de los limites de su disciplina; pero no: se trata
de algo individual y personal, “de progreso moral”.
En el caso de “la humanidad en general”, el alma me-
jora en calidad moral por el logro de la riqueza mas
que por cualquier otro medio, es decir, mejora por
acumular los medios para disfrutar de este mundo.
Lamentaria mucho exagerar, pero uno se ve sorpren-
dido y alarmado ante una afirmacién tan contraria a
las palabras del Sefior, y de San Pablo, San Crisosto-
mo, San Ledn y todos los demas Santos.

“Ninguna institucion, continiia, puede bene-
ficiar mas la moral de las clases bajas, es decir, del no-
venta por ciento del entero cuerpo social, que la inten-
cién de incrementar en ellos la capacidad y el deseo
de acumular bienes. Nadie seria mas perverso que
quien disminuyera en esas personas los motivos y los
medios para el ahorro”. Si no hay institucion mas be-
neficiosa que la que aumenta en otros el deseo de acu-
mular bienes, el Cristianismo no es al parecer una ins-
titucién beneficiosa, dado que ensefia expresamente:
“No os acumuléis tesoros en la tierra... porque donde
esté tu tesoro, alli estara también tu corazén”.'” Si no
hay institucion mas perversa que la que disminuye
los motivos para ahorrar, entonces el Cristianismo es
una de ellas, pues el texto inspirado sigue diciendo:
“Poned vuestro tesoro en el cielo, donde ni el orin ni
la polilla roen, y donde no hay ladrones que lo asalten
y lo roben.”!8

Pero no le basta con afirmar que la moral y
la felicidad dependen de la ganancia material. Tam-
bién la practica de la religion es atribuida a esta causa.
Se nos dice que la riqueza depende de la accién por
conseguirla; que la educacién depende de la riqueza;
que el saber depende de la educacion; que la religion
depende del saber; y que por tanto la religion depen-
de de la persecucion de la riqueza. Luego de hablar
de un pueblo pobre y salvaje, dice: “Tal pueblo debe
ser seriamente ignorante. El deseo de saber es uno de
los resultados de la educacién, y requiere por lo gene-
ral haber sido implantado en la mente durante la in-
fancia. Es absurdo, entonces, suponer que personas
de esas caracteristicas (pobres e ignorantes), tendran
la fuerza o el deseo de dedicar mucho esfuerzo a la

17 Mt. 6, 19-21.
" 1d.
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educacion de sus hijos. Otra consecuencia es la ausen-
cia de toda verdadera religién, porque la religién de
la gente seriamente ignorante, si tienen alguna, ape-
nas llega a ser algo mas que degradante supersticion”
[Intr. Lect. p.16]. La bisqueda de la riqueza se con-
vierte asi en la base de la virtud, la religién y la felici-
dad, aunque un cristiano sabe al mismo tiempo que
puede ser “la raiz de todos los males”!? y que “los po-
bres, por el contrario, son benditos, porque de ellos es
el reino de Dios”.0

Respecto al argumento contenido en el Sori-
tes®! que he formulado mas arriba, he anticipado aho-
ra mismo lo que voy a decir en respuesta. Repito que,
sin duda, “la mendicidad” no es deseable, como afir-
ma el sabio, y que si los hombres no trabajan no tie-
nen derecho a comer. Hay ciertamente un sentido en
el que puede decirse que las simples virtudes sociales
y politicas tienden a producir distincién moral y reli-
giosa, pero ese sentido debe definirse, y la afirmacién
ha de ser mantenida dentro de sus limites. Este es el
punto en el que quiero insistir.

No niego, sino que concedo y asumo que
hay razén y verdad en las “ideas fundamentales” y
“miras amplias”, como se las llama, de los hombres
de ciencia. Digo solamente que, aunque hablan ver-
dad, no hablan toda la verdad, que hablan una ver-
dad estrecha, que consideran una verdad amplia, que
sus deducciones han de ser comparadas con otras ver-
dades, reconocidas como tales, con el fin de verificar-
las, completarlas y corregirlas. Dicen algo que es ver-
dad, exceptis excipiendis, algo que es verdad, pero
que exige precausiones, algo verdadero, pero que no
debe apurarse hasta el limite, o hacer de ello lo que se
denomina un hobby; algo verdadero, que no es la me-
dida de todas las cosas; verdadero, pero que si se apli-
ca de modo inoportuno, extravagante y ruinoso, y a
costa de otras ciencias y de la teologia, se hara una
gran pompa y estallara.

13

Me acerco al fin de mi discurso sin haberme
referido a una décima parte de los casos que podria
haber citado en apoyo de mi tesis. Habria deseado
mencionar especialmente la frecuente perversion que
se hace de la investigacion historica y del pasado, en
perjuicio de la teologia. Es indudable que los docu-
mentos de tiempos antiguos son de importancia pri-
maria para determinar la doctrina catélica. Es induda-
ble asimismo que hay en esos documentos un silencio
0 una divergencia, que es concebible en abstracto, res-
pecto a ciertas partes de esa doctrina, Y que podrian
ser suficientes para invalidar sus pretensiones a nues-
tra aceptacién. Pero tampoco cabe dudar de que los
testimonios documentales existentes a favor del Cato-
licismo y del Cristianismo pueden ser valorados inde-
bidamente, porque se haga de ellos medida absoluta

191 Timoteo 6, 10.

0 Luc 6, 20.

! Cadena resumida de silogismos, en la que la conclusion
de cada uno es la premisa del siguiente.

= Cfr. Proverbios 30, 8.

2 Cfr. 2 Tesalonicenses 3, 10.

de la Revelacién, como si no fuera auténtica ninguna
parte de la ensefianza teoldgica que no pueda apoyar-
Se en un texto concreto de la S. Escritura, los Padres
de la Iglesia, o los escritos profanos. Resulta, sin em-
bargo, que hay innumerables hechos pasados que no
podemos negar, porque son incuestionables aunque
la historia nada diga de ellos.

Supongo que deberiamos negar, a este res-
pecto, que las torres redondas de este pais,® carecen
de origen alguno, dado que la historia no lo revela, o
que no procede de Adan el individuo que no zspueda
demostrar su genealogia. Sin embargo Gibbon® argu-
menta contra las tinieblas en la Pasién de Jesus a par-
tir del hecho de no ser mencionadas por los historia-
dores paganos. Se podria también argumentar contra
la existencia del mismo Cristianismo en el siglo pri-
mero, a partir del silencio de Séneca, Plinio, Plutarco,
la Mishna judia, y otros muchos escritores. Los Pro-
testantes argumentan de modo semejante contra la
Transubstanciacién, como lo hacian los Arrianos en
contra de la Divinidad de Jesus, es decir, en base a
que los escritos conocidos de ciertos Padres no alu-
dian suficientemente a esas doctrinas. Podriamos afir-
mar asimismo que el Cristianismo no fue difundido
por los Doce Apéstoles, dado que sabemos poco sobre
la actividad de estos. Considero que la demostracion
histérica es inestimable en su lugar propio, pero lo
abandona cuando pretende ser el tinico medio de con-
firmar la Verdad religiosa. Si aceptamos esta usurpa-
cion, estamos encomendando a la historia una tarea
mayor de la que puede desempeiiar, y convertimos
entonces una guia verdadera y una bendicién en una
fuente de dificultades inexplicables y de incesante du-
da.

Ocurre lo mismo con otras ciencias. Asi co-
mo la anatomia comparada, la Economia politica, la
Filosofia de la Historia, y las Ciencias de la antigue-
dad se ven enfrentadas con la religion al ser estudia-
das con exclusividad Yy por si mismas, un error seme-
jante puede ocurrirle a cualquier otra disciplina. La
gramatica, por ejemplo, no parece apta, a primera vis-
ta, para sufrir perversion alguna, Yy sin embargo Hor-
ne Tooke? hizo de ella vehiculo de su peculiar escep-
ticismo. El Derecho pareceria tener suficiente con sus
clientes y sus asuntos juridicos, y sin embargo Mr.
Bentham escribié un libro sobre Pruebas Judiciales
que contenia un ataque encubierto contra los milagros
de la Revelacion.?” De igual modo, la Fisiologia po-
dria negar el mal moral y la responsabilidad humana;
la Geologia hacer lo mismo con Moisés; y la Logica,
discutir la Trinidad [Vid. Abelardo, por ejemplo].
Otras ciencias que solicitan ahora nuestra atencion
pueden incurrir en abusos similares.

* Son construcciones irlandesas antiguas que poseen, al
parecer, origen eclesidstico. Cfr. Maire y Liam de Paor, Early
Christian Ireland, London 1958, p.21.% Cfr. Edward Gibbon,
Decline and Fall of the Roman Empire, London 1909-14, vol.
11, 74.

* John Horne Tooke (1736-1812) publicé entre 1786 y 1805
un tratado nominalista de etimologias.

¥ Cfr. Works of Jeremy Bentham, Edinburgh 1846, VI, 270-1.
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Resumiré ahora en pocas palabras lo que he
dicho. Mi claro objetivo ha sido, no mostrar que el sa-
ber profano en sus diversas ramas puede adoptar una
posicion hostil hacia la teologia -esta es mas bien la
base de la objecién con la que abri el discurso-, sino
senalar las causas de una hostilidad que resulta pa-
tente. He insistido en el hecho de que esta hostilidad,
cuando se produce, coincide con una desviacion de la
ciencia respecto a su propio curso; y que esta desvia-
cién tendra ciertamente lugar, casi por necesidad, si la
Teologia no se halla presente para defender sus pro-
pias fronteras e impedir las interferencias.

La mente humana no puede dejar de especu-
lar y sistematizar, y si no se le deja a la Teologia su
propio territorio, las ciencias adyacentes, todas ellas
ajenas a la Teologia, lo ocuparan. Que esta ocupacion
equivale a una usurpacion lo demuestra la circunstan-
cia de que estas ciencias ajenas asumiran como verda-
deros ciertos principios y actuaran sobre ellos: princi-
pios que ellas no tienen autoridad para establecer por
si mismas, y para cuya fundamentacion tampoco acu-
diran a una ciencia mas alta. Se trataria, por ejemplo,
de un presupuesto infundado si un historiador de la
Antiguedad afirmase: “Nada ha ocurrido a menos
que pueda encontrarse en documentos historicos”; o
si un filésofo de la historia dijera: “Nada hay en el Ju-
daismo que lo haga diferente de otras instituciones
politicas”; o el anatémico: “No hay alma alguna mas
alla del cerebro”; o el economista politico: “Circuns-
tancias favorables hacen virtuoso al hombre”. Estos
no son enunciados cientificos, sino de libre opinién, y
es esta libre opinién la que contamina a las ciencias
que toca con una hostilidad hacia la Teologia, hostili-
dad que no es propia de ninguna ciencia por si mis-
ma.

Si me opongo a este modo de actuar por an-
tifilosofico, no hago otra cosa que no hagan los hom-
bres de ciencia cuando los intereses de su propia acti-
vidad se hallan en juego. Si ellos se opondrian al te6-
logo que intentara determinar la 6rbita de Jupiter me-
diante el Pentateuco, no debo verme acusado de co-
bardia o intolerancia por el hecho de no tolerar que
ellos hagan teologia mediante la astronomia. Y si los
hombres del saber experimental protestarian si yo
buscara instalar la filosofia tomista en las escuelas de
astronomia y medicina, ;por qué no he de poder yo,
cuando se destierra a la ciencia teolégica y se coloca
en su lugar a Laplace, Buffon o Humbolt, protestar en
justicia contra este exclusivismo, y pedir la emancipa-
cion de la Teologia?

15

Pienso que ya he dicho bastante en demos-
tracién del primer punto que me habia propuesto
mantener: el derecho de la Teologia a estar represen-
tada en las citedras de una Universidad. He mostrado
guc el exclusivismo es propio no de quienes defien-

en este derecho, sino de aquellos que lo disputan.
He argumentado, en primer lugar, a partir de la ob-
servacion de que si la misma razon de ser de una Uni-
versidad es ensefar todos los saberes, no puede cohe-

rentemente excluir la Teologia sin ser infiel a su natu-
raleza. He afirmado luego que, dada la mutua cone-
xion de todas las ciencias, y la incidencia de unas so-
bre otras, es imposible ensefiarlas adecuadamente a
menos que todas sean tenidas en cuenta, incluida,
desde luego la Teologia.

He insistido, ademas, en la notable influen-
cia que la Teologia ejerce y debe ejercer de hecho so-
bre una gran variedad de saberes, a los que completa
y corrije; de modo que, si la aceptamos como una
ciencia auténtica, que se ocupa de la verdad, no pue-
de omitirse sin grave perjuicio para las demas ense-
fanzas. He hecho ver finalmente que si la Teologia no
es ensenada, su campo no sera simplemente descui-
dado sino que se vera usurpado por otras ciencias,
que ensefiaran sin garantia conclusiones arbitrarias en
unos asuntos que necesitan principios propios para
formarse y estructurarse.

Afirmaciones abstractas son siempre insatis-
factorias. Las que he ofrecido aqui podrian ser ilustra-
das con mas extension de la que permite el tiempo
que se me ha concedido. Espero, sin embargo, haber-
me extendido lo suficiente sobre el tema como para
sugerir ideas que los interesados por él puedan desa-
rrollar por si mismos.

Quinto Discurso
El saber como fin en si mismo

Una Universidad puede ser considerada en
relacion a sus estudiantes o en relacion a sus estudios.
El principio, expuesto hasta ahora en referencia a los
estudios, de que todo saber es una unidad y que las
diversas ciencias son partes de un conjunto, resulta
igualmente importante cuando dirigimos nuestra
atencion a los estudiantes. Me ocuparé ahora, por lo
tanto, de los alumnos, para considerar la educacion
que la Universidad ha de impartirles en base al prin-
cipio mencionado, y con ello entro en la segunda
cuestion que me he propuesto examinar, es decir, si la
ensefianza universitaria incluye la nota de utilidad, y
en qué sentido la incluye.

1

He dicho que todas las ramas del saber se
hallan conectadas unas con otras, porque la entera
materia del conocimiento forma en si misma una pro-
funda unidad, por ser la accién y la obra de un Crea-
dor. De aqui deriva que las ciencias, en las que crista-
liza nuestro conocimiento, posean muiltiples relacio-
nes unas con otras, mantengan una interna simpatia,
y admitan, e incluso exijan, comparacién y ajuste reci-
procos. Los distintos saberes se completan, corrigen, y
equilibran mutuamente. Si esta consideracion es cier-
ta, debe tenerse en cuenta no solo en lo que se refiere
a la consecucion de la verdad, que es objetivo de toda
ciencia, sino también respecto al influjo que las cien-
cias ejercen sobre aquellos cuya educacioén consiste en
estudiarlas.

He indicado ya que conceder prominencia
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indebida a una ciencia supone injusticia con otras, y
que descuidar o preferir a unas es apartar a otras de

su propio objeto. Es alterar las fronteras entre ciencia.

y ciencia, obstaculizar su accion, y destruir la armonia
que las mantiene unidas. Este modo de proceder ten-
dra un efecto correlativo cuando se introduce en un
centro educativo. Toda ciencia habla de modo dife-
rente cuando se la toma como parte de un todo, a co-
mo habla cuando se la toma en si misma, sin la pro-
teccion, por asi decirlo, de las demas.

Permitidme usar un ejemplo. En una combi-
nacién de colores se producen efectos muy diferentes
a causa de diferencias en su seleccion y yustaposicion.
El rojo, el verde, el blanco cambian de tono segtin el
contraste al que se les somete. Y de igual manera, la
inclinacion y el sentido de una rama del saber varia
segun el acompafamiento de materias con el que se
presenta al estudiante. Si su estudio se limita simple-
mente a un asunto, aunque esta division del trabajo
pueda favorecer el progreso en un punto particular -
cuestion en la que ahora no entro-, padecera una ten-
dencia a contraer la mente. Si ese asunto se incorpora
a otros, el estudio dependera de estos respecto al tipo
de influencia que ejercera sobre el alumno.

Asi los Clasicos, que en Inglaterra son un
medio de educar el gusto, han servido en Francia para
difundir doctrinas revolucionarias y ateas. En Metafi-
sica, la Analogia de la Religi6n de Butler,! que influy6
tanto en la conversién al Catolicismo de muchos
miembros de la Universidad de Oxford, les parecia a
Pitt? y a otros, que habian recibido una educacién dis-
tinta, obrar solo en la direccién de la incredulidad. Y
Watson, Obispo de Llandaff, nos dice, segtin creo, en
la historia de su vida, su opini6n de que las Matemati-
cas indisponen el dnimo hacia la creencia religiosa,
mientras que otros ven en las investigaciones de esta
ciencia el mejor paralelo, y por ello la mejor defensa,
de los misterios cristianos. De igual modo, supongo,
Arcesilao® no habria manejado la légica como Aristo-
teles, ni éste ha criticado a los poetas como lo hizo
Platén, y sin embargo, tanto el razonar como la poesia
se hallan sujetos a reglas cientificas.

Resulta, por tanto, una excelente medida am-
pliar el arco de los estudios que una Universidad en-
sefia, incluso en beneficio de los estudiantes; y aun-
que estos no puedan seguir todas las materias que se
les ofrecen, se enriqueceran al vivir entre aquellos y
bajo aquellos que representan el entero circulo de los
saberes. Esta es a mi juicio la ventaja de una sede de
saber universal, considerada como un lugar de educa-
cion. Un conjunto de hombres sabios, celosos por sus
respectivas ciencias, y mutuamente rivales, se ven lle-
vados, por trato familiar y en favor de la paz intelec-
tual, a armonizar las pretensiones y relaciones de sus
disciplinas. Aprenden asi a respetarse, tenerse en
cuenta, y ayudarse unos a otros. Se origina en conse-

! La Analogia de Joseph Butler (1692-1752) influyé consider-
ablemente en la visién sacramental de la realidad, propuesta
por los Tractarianos. Cfr. John H. Newman, Apologia pro
Vita sua, 22-23.

2 Cfr. John H. Rose, Life of William Pitt, London 1923, 1, 292.
? Arcesilao (316-242 a. C.) fue cabeza de la Academia
platénica.

cuencia una atmosfera clara y pura de pensamiento,
que también respiran los alumnos, aunque estos per-
sigan solo unas ciencias determinadas de entre toda
una multitud. El estudiante se beneficia de una tradi-
cién intelectual, que es independiente de profesores
individuales y que le guia en la eleccién de sus asig-
naturas, e interpreta adecuadamente para él las que
elige. Aprehende las grandes lineas del saber, los
principios en los que descansa, las proporciones de
sus diversas partes, sus luces y sombras, sus grandes
y sus pequenios puntos, como de otro modo no lo
aprehenderia. Por eso se llama liberal a esta educa-
cién. Se forma con ella un hébito de la mente que du-
ra toda la vida, y cuyas caracteristicas son libertad,
sentido de la justicia, serenidad, moderacién y sabi-
duria. Es en suma lo que en un discurso anterior me
he atrevido a denominar habito filosfico. Esto es lo
que considero el fruto singular de la educacién sumi-
nistrada en una Universidad, en contraste con otros
lugares o modos de ensefianza. Este es el fin principal
de una Universidad en el trato con sus estudiantes.
Ahora se me pregunta: ¢para qué sirve todo
esto? Mi respuesta sera el asunto central de este dis-
curso.

2

Pensadores cautelosos y practicos me pre-
guntaran qué se obtiene, después de todo, de esta filo-
sofia, a la que doy tanta importancia y de la que me
prometo tantas cosas. Suponiendo incluso que nos ca-
pacite para ejercer el nivel de confianza debido a toda
ciencia, y a estimar con rigor el valor de las verdades
que hallamos en torno nuestro, {POr qué somos mejo-
res por el hecho de poseer esta visién dominante de
las cosas que estoy recomendando? ¢Acaso no atenta
contra el principio de la divisién del trabajo? ;Conse-
guiremos, mejor o peor, objetivos practicos al culti-
varla? ;A qué nos conduce? ;Dénde termina? :Qué
efectos opera? ;En qué beneficia? ;Qué nos promete?
Las ciencias particulares son la base respectiva de ac-
tividades concretas, que llevan a resultados tangibles
y beneficiosos las verdades que son objeto del saber
conseguido. ;Cual es la actividad de esta ciencia de
las ciencias? ;Cual es el fruto de esa Filosofia? :Qué
NOs proponemos, y qué alicientes ofrecemos a la co-
munidad catélica al decidirnos a fundar una Universi-
dad?

Se me pregunta cual es el fin de la educacién
universitaria y del saber liberal o filoséfico que pienso
debe impartir. Respondo que todo lo que he afirmado
hasta el momento basta para mostrar que esa educa-
cidn posee un objetivo tangible, real, y suficiente, aun-
que el objetivo no puede separarse del saber mismo.
El saber es capaz de ser su propio fin. La mente hu-
mana esta hecha de tal modo que cualquier clase de
saber, si es auténtico, constituye su propio premio. Si
esto es Verdad de todo saber, lo es también de esa fi-
losofia especifica que he hecho consistir en una vision
abarcante de la verdad en todos sus aspectos, de las
relaciones entre ciencia y ciencia, de sus mutuas im-
plicaciones, y respectivos valores. No VOy a examinar
el valor de esta adquisicion, comparada con otros ob-
jetivos que solemos buscar, como la riqueza, el poder,
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los honores o las comodidades de la vida. Mantengo,
sin embargo, y espero mostrar, que se trata de un fin
real e innegablemente bueno por su propia naturale-
za, tanto como para servir de compensacion al gran
esfuerzo de pensamiento que exige analizarlo y al
gran trabajo que hace falta para conseguirlo.

Cuando afirmo que el saber no es solamente
un medio para lograr algo que esta mas all, o el mo-
mento preliminar de ciertos actos en los que natural-
mente desembocara, sino un fin suficiente donde per-
manecer y que buscar por si mismo, no estoy formu-
lando ninguna paradoja, pues digo algo que es inteli-
gible en si, y que ha sido siempre opiniéon comun de
los filésofos y sentir ordinario de la humanidad. Estoy
afirmando lo que la opinion publica de hoy procurara
no negar, teniendo en cuenta lo mucho que hemos oi-
do en los ultimos afos, como oposicion a la religion,
sobre el cultivo de conocimientos variados y extranos.
Digo solo lo que enteros voltimenes han sido escritos
para ilustrar mediante una “seleccion extraida de los
archivos de la filosofia, la literatura y el arte en todas
las edades y paises, de un sinfin de ejemplos, con el
fin de mostrar como las circunstancias mas adversas
no han logrado apagar el ardiente deseo de adquirir
conocimiento” [Pursuit of Knowledge under Difficul-
ties. Introd.].*

No niego en absoluto que determinados bie-
nes nos vengan y desemboquen en otros, mas alla y
por encima del saber en si mismo. Pero independien-
temente de este hecho, estamos satisfaciendo una ne-
cesidad directa de nuestra naturaleza simplemente al
adquirirlo. Y mientras nuestra naturaleza, diversa-
mente a la de la creacién inferior, no alcanza su per-
feccién de inmediato, sino que depende para ello de
numerosos instrumentos y ayudas externos, el saber,
como una de las ayudas mas importantes, resulta va-
lioso por lo que su simple presencia en nosotros hace
por nosotros al modo de un habito, aunque no se em-
plee para otra cosa ni sirva a un fin directo.

3

Por eso Ciceron, al enumerar los diversos as-
pectos de la excelencia intelectual, menciona la bus-
queda del saber por si mismo como el primero de to-
dos. “Esto es propio maximamente de la naturaleza
humana -dice-, pues todos nos vemos llevados a con-
seguir el Saber, de modo que sobresalir en él lo consi-
deramos 6ptimo, mientras equivocarnos, errar, ser ig-
norantes y engafiados se nos presenta como un mal y
una desgracia” [Cicer. Offic. init.]. Ciceroén considera
el Saber como el primer objeto al que somos atraidos,
después de satisfacer nuestras necesidades materiales.
Después de las exigencias y deberes de nuestra exis-
tencia animal, por asi decirlo, respecto a nosotros mis-
mos, nuestra familia y vecinos, sigue -nos dice- “la
busqueda de la verdad. Consiguientemente, tan pron-
to como escapamos a la presion de las necesidades
imprescindibles, deseamos inmediatamente ver, oir y
aprender, y estimamos el conocimiento de lo oculto o

* Autor de esta obra fue George L. Craik (1798-1866), profe-
sor de literatura inglesa en Belfast.

~

de lo sorprendente cono una condicién de nuestra fe-
licidad”,

He elegido este pasaje, que es uno de entre
muchos similares en una multitud de autores, por el
hecho de resultarnos harto familiar; y deseo que ob-
serven lo claramente que el autor separa la bisqueda
del Saber, de aquellos fines ulteriores a los que cierta-
mente puede conducir, y que son los tinicos contem-
plados, pienso, por quienes me preguntan para qué
sirve la educacion liberal o universitaria. Lejos de so-
far en un cultivo del saber, ordenado directa y princi-
palmente a nuestro comfort y placer fisicos, en servi-
cio de la vida y la persona, de la salud, de la union fa-
miliar y conyugal, y de los vinculos sociales y la segu-
ridad ciudadana, el gran Orador viene a decir que so-
lo cuando nuestras necesidades materiales y politicas
se hayan satisfecho y estemos “libres de los deberes y
ocupaciones mas perentorios”, seremos capaces de
“desear, ver, oir, y aprender”.

Tampoco contempla en lo mas minimo las
consecuencias o efectos subsiguientes del saber, una
vez adquirido, sobre los bienes materiales de que dis-
ponemos por seguridad antes de buscar ese saber. Por
el contrario, niega expresamente y del todo su inci-
dencia en la vida social, aunque pueda parecerles ex-
trafio a quienes viven después de haberse originado la
filosofia Baconiana, y nos advierte contra cualquier
busqueda del saber que pueda interferir con los debe-
res respecto a nuestros semejantes. “Todos estos mé-
todos -dice- se usan para investigar la verdad; y apar-
tarse de las ocupaciones publicas por buscarla supone
una transgresion del deber. Pues la alabanza de la vir-
tud radica en la accion; hay, sin embargo, interludios,
y es entonces cuando nos dedicamos a esa busqueda
de la verdad; no hace falta decir que la continua acti-
vidad de la mente resulta suficientemente vigorosa
para llevarnos hacia conseguir el saber, incluso sin
ningtin esfuerzo por nuestra parte”.” La idea de bene-
ficiar a la sociedad mediante “la blisqueda de la cien-
cia y del saber” no entra en absoluto dentro de los
motivos que Cicerén asigna el cultivo del saber.

Esta fue una de las razones de la oposicion
que el viejo Catén mantuvo contra la introduccién de
la filosofia griega entre los romanos, cuando Carnea-
des y sus seguidores, en ocasion de su embajada en
Roma, fascinaban a la juventud con su elocuente ex-
posicion de aquélla. Fiel representante de un pueblo
practico, Catén estimaba las cosas por lo que rendian,
mientras que la busqueda del saber nada prometia
mas alla del saber mismo. Catén despreciaba una
educacion y un ensanchamiento de la mente de los
que no tenia experiencia alguna.®

B

Las cosas que soportan verse aisladas de to-
do lo demads y contintian, sin embargo, viviendo, de-
ben tener vida en ellas mismas. Empresas que no rin-
den nada practico, y que a pesar de todo, mantienen

5 De Officiis 1, 6, 18.
o Cfr. Plutarco, Vida de Caton, 32-33.
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su terreno por siglos, que son consideradas admira-
bles aunque no se hayan demostrado utiles, han de te-
ner sentido suficiente en si mismas, sea cual sea su na-
turaleza. Y llegamos a la misma conclusién si tenemos
en cuenta la fuerza del epiteto por el que se designa
popularmente el saber que estamos considerando, Es
usual hablar de “saber liberal”, de artes y estudios li-
berales”, y de “educacion liberal”, como especial o
propiedad caracteristica de una Universidad y de un
caballero. ;Qué quiere significarse realmente con esa
palabra? Primero, en su sentido gramatical, liberal se
opone a servil, y por “trabajo servil” se entiende, co-
mo dicen nuestros catecismos, trabajo fisico, o esfuer-
zo material, en los que la mente desempefia muy esca-
S0 O ningun papel. Paralelas a estos trabajos serviles
son aquellas actividades -si merecen tal nombre- de
las que habla el poeta, y que deben su origen y su mé-
todo al azar, no a la habilidad, como, por ejemplo, las
praticas y operaciones de un empirico. En la medida
en que este contraste supone una guia sobre el sentido
del término, la educacion liberal y las actividades libe-
rales son ejercicios de la mente, de la razonm, y de la re-
flexion.

Pero hace falta algo mas para explicarlo, da-
do que hay ejercicios corporales que son liberales, y
ejercicios de la mente que no lo son. Por ejemplo, en
tiempos antiguos la medicina era generalmente prac-
ticada por esclavos, y era sin embargo un arte tan in-
telectual por su naturaleza como elevado por su fin, a
pesar de las falsedades, fraudes y enganos que enton-
ces, como ahora, pudieran degradarlo. De igual mo-
do, diferenciamos una educacion liberal de una edu-
cacién comercial o artesana, y no puede negarse que
tanto el comercio como los oficios proporcionan am-
plio campo para el ejercicio de los mas altos y varia-
dos poderes de la mente. Existe, por tanto, una gran
variedad de actividades intelectuales que técnicamen-
te no se denominan liberales, y hay, de otro lado, ejer-
cicios del cuerpo que reciben ese nombre. Tales son,
por ejemplo, la palestra de los tiempos antiguos, y los
Juegos Olimpicos, en los que se premiaban la fuerza y
destreza fisicas y mentales. Leemos en Jenofonte” que
la joven nobleza persa era ensefiada a montar a caba-
llo y a decir la verdad, porque ambos cometidos eran
propios de un caballero. La guerra, a pesar de ser una
profesion dspera, siempre se ha considerado liberal,
excepto en los casos en que se hace herdica, lo cual
nos llevaria a otro tema.

Si comparamos estos ejemplos no tendremos
dificultad alguna para determinar la raiz de esta apa-
rente variacion al aplicar el término que estamos ana-
lizando. Juegos masculinos y de habilidad, asi como
el valor militar, aunque son asunto del cuerpo, se esti-
man liberales, mientras que lo meramente profesional
aunque pueda tener gran nivel intelectual, e incluso
pueda considerarse liberal en comparacion con las ac-
tividades manuales y comerciales, no se tiene por li-
beral, como tampoco las ocupaciones mercantiles.

¢Porqué esta distincion? Porque saber liberal
es solo aquél que se basa en un régimen propio, que
es independiente de sus resultados, que no busca

7 Andbasis 1, 9, 3-7.

complemento alguno, y se niega a ser conformado
(como suele decirse) por ningun fin, o absorbido den-
tro de otra actividad, todo en orden a presentarse ade-
cuadamente a nuestra contemplacion. Las empresas
mads corrientes poseen este caracter especifico, si son
autosuficientes y completas, y las mas altas lo pierden
cuando se colocan al servicio de algo que se encuentra
mas alld. Resulta absurdo comparar, en cuanto a su
valor e importancia, un tratado sobre reduccién de
fracturas y un juego de cricket o la caza del zorro, pe-
ro el que aqui supone ejercicio fisico puede ser llama-
do liberal, mientras que el mas intelectual no lleva ese
nombre.

Igual ocurre con las profesiones cultas, con-
sideradas solo como profesiones. Aunque una de ellas
sea la mas popularmente beneficiosa, y otra la mas
importante politicamente, Y una tercera la mas inti-
mamente espiritual de todas las actividades humanas,
sin embargpo, la misma grandeza de sus fines, la salud
del cuerpo, de la cosa publica, y del alma, disminuye
en vez de incrementar su derecho a llamarse liberal, y
mds alin si se ajustan a las estrictas exigencias de esos
fines. Si la Teologia, por ejemplo, en vez de ser culti-
vada como contemplacién, se limitase a los fines del
pulpito o de la catequesis perderia -no su utilidad, ni
su caracter divino, ni su mérito (mas bien gana en su
pretension sobre esos titulos, por su caritativa condes-
cendencia)-; perderia el atributo particular que esta-
mos considerando, como un rostro alterado por las la-
grimas y el ayuno pierde su belleza, o las manos de
un obrero, su finura. Porque la Teologia cultivada de
ese modo no es simple saber, sino que mas bien se tra-
ta de una actividad que hace uso de la Teologia. Ve-
mos asi que incluso lo sobrenatural no tiene porqué
ser liberal, ni un héroe necesita ser un caballero, por la
sencilla razoén de que son ideas distintas. De igual mo-
do, la filosofia de Bacon, al usar las ciencias fisicas en
servicio del hombre, las trasfiere de la categoria de
empresas liberales a la clase diferente -no digo infe-
rior- de lo 1til. Y en un ejemplo diverso, es evidente
que cuando el motivo es el lucro se produce un efecto
mas acentuado atin sobre la naturaleza de una deter-
minada actividad. Asi, las carreras de caballos, que
eran en Grecia una actividad liberal, han perdido hoy
su rango al convertirse en ocasién de apuestas.

Todo lo expuesto puede resumirse en unas
pocas palabras tipicas del gran Filésofo. “Entre las po-
sesiones -dice- son utiles las que producen una ganan-
cia, y son liberales las que tienden a ser disfrutadas.
Por lucrativas entiendo las que rinden unos ingresos;
por disfrutables, las que nada proporcionan excepto
el uso mismo que se hace de ellas” [Aristot. Rhet. i, 5].

5

No supongais que, al apelarme a los anti-
guos, pretendo volver el mundo dos mil afios atris y
encandenar la Filosofia a razonamientos paganos.
Mientras dure el mundo durara la doctrina de Aristo-
teles en estos temas, porque es un ordculo de natura-
leza y de verdad. Mientras seamos hombres no podre-
mos evitar ser, en gran medida, aristotélicos, porque
el gran Maestro no hace sino analizar las ideas, senti-
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mientos, percepciones y opiniones de la humanidad.
Nos ha ensefiado el significado de nuestras propias
palabras e ideas antes de que naciéramos. En muchos
asuntos, pensar correctamente es pensar como Aristo-
teles, y somos sus discipulos lo queramos o no, aun-
que no lo sepamos.

Respecto al asunto que nos ocupa, la palabra
liberal, aplicada a la educacion y al saber, expresa una
idea especifica, que siempre ha existido y existira
mientras la naturaleza humana sea la que es, como es
también especifica la idea de lo bello, de lo sublime,
de lo ridiculo, o de lo sordido. Se encuentra en el
mundo ahora y se encontraba también antes, y, como
en el caso de los dogmas de fe, se manifiesta en una
continua tradicion histérica y nunca ha salido fuera
del mundo desde que entré en él. Ha habido desde
luego diferencias de opinion de tiempo en tiempo res-
pecto a las empresas y actividades que debian consi-
derarse liberales, pero estas diferencias no son sino
una demostracion de que lo liberal existe realmente.

La idea que ha mantenido su terreno en me-
dio de conflictos y cambios, que ha servido de criterio
para medir todo lo que tenia que ver con ella, que se
ha trasmitido inmutada de una mente a otra, cuando
tantas cosas podian colorear e influir cualquier nocién
o pensamiento no fundados en nuestra naturaleza: tal
idea tiene sustancia en si misma. Si fuera una simple
generalizacion, habria variado junto con los temas a
partir de los que se hubiera formado, pero aunque
esos temas varien con los tiempos, la idea misma no
cambia. La palestra puede parecerle una actividad li-
beral a Licurgo, y un arte iliberal a Séneca.® La activi-
dad del auriga que compite por un premio puede ser
apreciada en Elis,” y condenada en Inglaterra. La mu-
sica puede ser despreciable a los ojos de algunos mo-
dernos, y ser altamente estimada por Aristételes y
Platén'® (el caso es el mismo en la aplicacion concreta
de las ideas de Belleza, del Bien, o de Virtud moral,
donde hay una diferencia de gustos y de juicios). Pero
estas variaciones implican, en vez de desacreditarla,
la idea arquetipica, que es una hipétesis o condicion
previa por la cual se vinculan las opiniones contrarias,
y sin la cual nada habria sobre lo que discutir.

Considero, por tanto, que no se me puede
imputar paradoja alguna cuando hablo de un saber
que es su propio fin, cuando lo llamo saber liberal o
saber de un caballero, y cuando educo para alcanzarlo
y hago de él el cometido de una Universidad. E incu-
ITO alin menos en esa acusacion cuando hago consistir
su adquisicion no en el saber, considerado en un sen-
tido vago y general, sino en ese saber al que especifi-
camente he denominado filosofia, o, en un sentido
mas amplio, ciencia. Porque sean cuales sean las pre-
tensiones del saber a ser tenido por un bien, las posee
en un grado mayor cuando se le considera no vaga o

% Licurgo incluy6 la lucha en el sistema espartano de edu-
cacion (Plutarco, Vida de Licurgo, 14, 2). Por el contrario,
Séneca la excluia como medio educativo (Epistolas Morales,
88, 18).

? La llanura de Elis, en el Peloponeso, era famosa por la cria
Y las carreras de caballos.

O Cfr. Politica 1339b-1340b. y Republica 401 d.

popularmente, sino precisa y trascendentalmente co-
mo filosofia. Afirmo entonces que el saber es especifi-
camente liberal, o suficiente por si mismo, al margen
de todo objeto ulterior, siempre que es filosofico. Tra-
taré ahora de demostrarlo.

6

Sed tolerantes, si lo que voy a decir presenta
a primera vista un aspecto algo fantastico. La filosofia,
es decir, la ciencia, tiene que ver con el saber del si-
guiente modo: el saber se denomina ciencia o filosofia
cuando es influido, conformado o, dicho con mas con-
tundencia, impregnado por la razén. La razén es el
principio raiz de la intrinseca fecundidad del saber,
que constituye su propia recompensa para quienes lo
poseen, y que prescinde de la necesidad de buscar,
mas alld, cualquier fin que le sea extrinseco. El saber,
cuando se eleva a una forna cientifica, es también po-
der. No solo es excelente en si mismo, sino que, sea
cual sea esta excelencia, es algo mas, y engendra unos
efectos que lo desbordan. Asi es, pero se trata de una
consideracion de la que no voy a ocuparme ahora. Di-
go solo que antes de ser un poder, el saber es un bien,
es decir, no es solo un instrumento sino un fin en si
mismo.

Sé bien que el saber puede reducirse a ser
una simple actividad y acabar en un asunto técnico y
en frutos tangibles, pero puede también apoyarse en
la razén que lo conforma y resolverse en filosofia. En
el primer caso se llama saber practico, y en el segun-
do saber liberal. Una misma persona puede cultivar-
lo de ambos modos, pero este es también un asunto
ajeno a nuestro tema. Insisto tinicamente en que hay
dos modos de usar el saber, y que, de hecho, quienes
lo usan de un modo, no es probable que lo usen del
otro modo, o lo hardan muy limitadamente. Veis aqui,
por tanto, dos métodos de educacion. El fin del pri-
mero es filosofico, y el del segundo es técnico; uno se
eleva hacia ideas universales, el otro se agota en lo
particualr y externo. No es que yo niegue la necesi-
dad o me lamente del beneficio de la atencién pres-
tada a lo que es concreto y practico, y que pertenece
a las actividades utiles y técnicas. La vida no podria
ir adelante sin ellas, y a ellas debemos nuestro bie-
nestar diario. Su ejercicio es la obligacion de muchos,
que son acreedores a nuestra gratitud por cumplir su
deber.

Pero afirmo que el saber, en la medida en que
tiende a hacerse mas y mas particular, deja de ser sa-
ber. Es cuestion de determinar si el saber puede decirse
en sentido propio de la creacién animal o irracional.
Sin pretender exactitud metafisica en mis palabras, que
no hace falta en este momento, me parece impropio lla-
mar saber a la sensacion pasiva o percepcion de las co-
sas que parecen tener los animales. Cuando hablo de
saber, me refiero a algo intelectual, algo que aprehende
lo percibido mediante los sentidos, algo que adopta
una vision del mundo, que ve mas cosas de las que
perciben los sentidos, que razona sobre lo que ve mien-
tras lo esta viendo, que lo vertebra con una idea. El sa-
ber se expresa a si mismo no en un mero enunciado si-
no mediante un entimema:!! es propio de la naturaleza
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de la ciencia desde un inicio, y en esto estriba su digni-
dad. El principio de verdadera dignidad en el saber, su

valor, su caracter de fin deseable, considerado aparte-

de sus resultados, es la semilla que en él se contiene de
un proceso cientifico o filosofico. Asi es como se hace
un fin en si mismo, y puede ser llamado liberal. Desco-
nocer la disposicion relativa de las cosas es la situacién
de esclavos o de nifios. Haber medido el universo es el
orgullo, o al menos la ambicion, de la filosofia.

Semejante saber no constituye, ademas, una
ventaja extrinseca o accidental, que es hoy nuestro, y
de otros mafiana, que puede extraerse de un libro y es
facilmente olvidado, que podemos dominar y comu-
nicar a nuestro gusto, que podemos tomar prestado
por unos momentos, llevarlo en la mano, y hacerlo un
objeto venal. Es mas bien una iluminacién adquirida,
un habito, una posesion personal, y un don interior.
Esta es precisamente la razén por la que resulta mas
correcto, como también mas frecuente, hablar de una
Universidad como un lugar de educacién mas que de
instruccion, aunque cuando se trata de saber, la ins-
truccion hubiera parecido a primera vista el término
mds apropiado. Se nos instruye, por ejemplo, en ejer-
cicios manuales, en artes delicadas y utiles, en oficios,
y en la practica de negocios, porque se trata en estos
casos de métodos que producen escasos o ningiin
efecto sobre la mente misma, se contienen en reglas
que se confian a la memoria, a la tradicién o al uso, y
tienen que ver con unos fines que son externos a esas
actividades.

Pero educacion es una palabra mas elevada.
Implica una accién que afecta a nuestra naturaleza in-
telectual y a la formacién del caracter. Es algo indivi-
dual y permanente, y se suele hablar de ella en cone-
xion con la religion y la virtud. Cuando hablamos, por
tanto, de la comunicacion del saber como educacion,
estamos afirmando que el saber es un estado o condi-
cion de la mente. Y dado que el cultivo del intelecto es
sin duda algo que merece la pena por si mismo, llega-
mos de nuevo a la conclusién, que las palabras liberal
y filosofia ya nos han sugerido, de que hay un saber
que es deseable aunque nada se derive de él, por ser
€l mismo un tesoro y un premio suficiente de afios de
esfuerzo.

7

He aqui la respuesta que puedo ofrecer a la
cuestion con la que abri este discurso. Antes de hablar
del objetivo que la Iglesia se propone al ocuparse del
saber y del empleo que da a éste, estoy dispuesto a
mantener la tesis de que la filosofia o el saber son su
propio fin, y pienso que he comenzado a demostrarla.
Estoy preparado a mantener que existe un saber, dig-
no de ser poseido por lo que es, y no simplemente por
lo que hace; y en el tiempo que hoy me resta trataré
de eliminar algo de la vaguedad y confusién que su-
fren algunos acerca de este tema.

Puede objetarse que cuando decimos buscar
el saber con un fin determinado mas alla del saber mis-
mo, hablamos de modo inteligible; pero que, se diga lo

"' Forma abreviada de silogismo, en la que se suprime una
premisa.

gue se diga y por mucho que la idea se haya manteni-
o perseverantemente durante siglos, carece sencilla-
mente de sentido afirmar que buscamos el saber por si
mismo y por nada mas, dado que el saber lleva siem-
pre a algo mas alla de él mismo, que es por tanto su fin,
y lo que lo hace deseable. Ademas, se nos dice, este fin
es doble: es de este mundo o del otro; todo el saber es
cultivado con un objetivo profano o con uno eterno; si
el fin es profano se llama saber 1til, y saber religioso o
cristiano si el objetivo es eterno. En consecuencia, si ese
saber liberal, como yo mismo he admitido, no beneficia
al cuerpo o a la situacién temporal, debe beneficiar al
espiritu, y si es realmente asi -que no existe ni un bien
fisico o secular, de un lado, ni un bien moral, de otro- el
saber no puede ser un bien en absoluto y no merece el
esfuerzo que cuesta adquirirlo.

Se me puede ademads decir que los defenso-
res de este saber liberal o filosofico han reconocido
siempre ellos mismos estas ideas y han aceptado las
consecuencias a las que llevan, pues han tratado en
todo momento de hacer virtuosos a los hombres, o
han asumido al menos que la educacién de la mente
era virtud, y que ellos constituian la porcién virtuosa
de la humanidad. Han defendido, de una parte, este
planteamiento; y, de otra, han fracasado completa-
mente en sus pretensiones, hasta el punto de correr en
boca de la gente, y hacerse por ello el hazmerreir, tan-
to de los hombres serios como de los libertinos. Han
suministrado asi contra si mismos los motivos y los
medios para su propia critica, sin que nadie tuviera
que preocuparse en buscarlos. En una palabra, desde
que Atenas fue la universidad del mundo, ;qué ha
dado a los hombres la filosofia, sino promesas no rea-
lizadas y aspiraciones no conseguidas? ;En qué han
terminado los altos y profundos pensamientos de sus
discipulos, sino en palabras elocuentes?

Cuando mas audaz era en sus remedios para
los males del hombre, sus ensefianzas apenas han lo-
grado algo mas que adormecernos con sus lecciones
para que nada sintiéramos. Actuaban como un aire
melodioso o como esos fuertes y arrebatadores perfu-
mes, que al principio derraman suavidad sobre lo que
tocan, pero que enseguida molestan en la misma pro-
porcion que fueron agradables. ;Apoyé a Cicerdn la
filosofia cuando el orador incurrié en el odio del mu-
table populacho, o fortalecio a Séneca para oponerse a
la tirania imperial? La filosofia abandoné a Bruto, co-
mo €l mismo confesd, en su hora de mayor necesidad,
y forzé a Catén,'? como extrafiamente encomia su
apologista, a adoptar la falsa postura de desafiar al
cielo. Son bien pocos los que se cuentan entre sus de-
fensores, que, como Polemén,'? hayan abandonado
una vida libertina, o, como Anaxdgoras,'* tuvieran el
mundo por bien gerdido a cambio de poseerla. El filé-
sofo de Rasselas' ensefiaba una doctrina sublime, pe-
ro sucumbid sin resistencia ante una tentacién de
afecto humano.

12 Cfr. Lucano, Farsalia [, 286-288.

13 Polemén abandoné una vida disoluta, se convirtié a la
filosofia, y fue cabeza de la Academia a la muerte de
Xenocrates (314 a.C.).

" Anaxigoras (500-428 a. C.) dejo sus riquezas y se retird a
una dedicacion de reflexion y estudio.

15 Cfr. Samuel Johnson, Rasselas cap. 18.

38 NEWMANIANA



DISCURSOS

“Hablaba con gran energia -leemos- sobre el
gobierno de las pasiones. Su aspecto era venerable, sus
acciones se desarrollaban con gracia, su pronunciacion
era clara, y elegante su diccion. Mostrd con gran fuerza
de sentimiento y variedad de ejemplos, que la naturale-
za humana se ve degradada y abatida cuando las bajas
potencias predominan sobre las mas elevadas. Comuni-
caba los diversos preceptos dados de tiempo en tiempo
para dominar las pasiones, y describia la felicidad de
los que habian conseguido esta importante victoria,
después de la cual el hombre no es ya esclavo del mie-
do ni un iluso de esperanzas... Enumeraba muchos
ejemplos de héroes impertérritos ante el dolor o el pla-
cer, que sabian mirar con indiferencia esos modos o ac-
cidentes que el vulgo denomina el bien o el mal.”

Al cabo de unos dias, Rasselas encontré al fi-
l6sofo en una habitacion semioscura, con ojos nublados
y cara pilida. “Senor, le dijo, llegdis en un momento en
el que toda amistad humana es inutil; lo que padezco
no admite remedio, pues lo que he perdido no puede
serme devuelto. Mi hija, mi tinica hija, de cuya ternura
esperaba todo el consuelo de mi ancianidad, murio la
ultima noche victima de la fiebre. Le contestd el princi-
pe: la muerte es un acontecimiento que nunca puede
sorprender a un hombre sabio; sabemos que la muerte
se halla siempre cercana, y por tanto hemos de estar
siempre esperandola. Hablais, respondié el filésofo, co-
mo quien nunca ha sentido las angustias de la separa-
cion. ;Habéis olvidado entonces, dijo Rasselas, el pre-
cepto que con tanta fuerza inculcdbais? El de conside-
rar que las cosas externas son de naturaleza precaria,
mientras que la verdad y la razén permanecen siempre
las mismas. ;Qué consuelo, respondio el doliente filo-
sofico, pueden aportarme la verdad y la razon? ;De
qué me sirven ahora, sino para recordarme que mi hija
nunca me sera restituida?”

8

Es mejor, mucho mejor, no hacer declaracio-
nes de principios -me diréis- que enganar a otros con lo
que no somos, y escandalizarlos con lo que somos. El
hombre sensual o el mundano no es en ninglin caso
victima de bellas palabras, sino que persigue cosas rea-
les y se hace con ellas. La filosofia de la Utilidad -decis-
ha hecho al menos su trabajo, y lo concedo: apunté ba-
jo, pero ha cumplido su tarea. Si el hombre de gran in-
telecto que ha sido su profeta'® no estuvo, en la con-
ducta de su vida, a la altura de los principios que pro-
fesaba, no estaba en realidad obligado por su filosofia a
ser leal a sus amigos o fiel a la confianza en él deposita-
da. No se propuso instruir a los hombres en la linea de
la virtud moral, y aunque hubiera sido, como le llama
el poeta, lo “mas mezquino”" de la humanidad, lo fue,
por asi decirlo, a titulo personal y sin perjuicio alguno
para sus teorias de induccion.

Tenia derecho a ser asi si lo deseaba, por mu-
cho que las falacias de la educacién individual o de los
sistemas filosoficos puedan alegar en contrario. Su mi-

16 Sir Francis Bacon fue condenado por corrupcion en 1621,
cuando era Lord Canciller de Inglaterra.
7 A. Pope, Essay on Man 4, 282.

sién fue incrementar el goce fisico y el bienestar social
[Es patente que estoy de acuerdo, en conjunto, con
Lord Macaulay en su Ensayo sobre la filosofia de Ba-
con.' No sé si él estara de acuerdo conmigo), y ha rea-
lizado sus concepciones y su designio de modo mara-
villoso e impresionante. Nos encontramos casi a diario
con nuevos brotes florecidos, que llegan a ser frutos,
del magico arbol del saber plantado por él, y al que tal
vez todos nosotros, excepto los mas pobres, debemos,
si no la vida presente, al menos el alimento diario, la
salud, y el bienestar general. Fue como el dispensador,
previsto por Dios, de beneficios temporales a todos no-
sotros, tan grande que, aparte de lo que pueda pensar
sobre él como hombre, no tengo arrestos, por simple
gratitud, para hablar de él con severidad.

Y a pesar de las tendencias de la filosofia ba-
coniana, que, como vemos hoy, desprecian y pisotean
la Teologia, Bacon en sus escritos abandona por unos
momentos su camino, como con un malestar profético
por esas tendencias, e insiste en la Teologia cono ins-
trumento de ese Padre benéfico, que, cuando vino al
mundo en forma visible, se ocupé de modo prominen-
te y magnifico de curar las heridas corporales de la na-
turaleza humana. Y en verdad, como el viejo médico
del cuento,'” “se puso diligentemente a trabajar, y con
rostro alegre, musitd una cancién”, y luego “se fue can-
tando por el campo tan risuefiamente que quienes le
hubieran visto desde lejos podrian haber pensado que
era un joven recogiendo flores para su amada, en vez
de un anciano médico que recogia hierbas con el rocio
de la manana”.

Pero, desgraciadamente, esos hombres, en las
acciones de su vida y en el corazon de su corazén, no
son lo que parecen ser en sus momentos de exaltacion
o en los trances de entusiasmo del genio -tan buenos,
nobles y serenos. También Bacon fue a su modo colega
de aquellos filésofos paganos que tenian, en sus des-
ventajas, alguna excusa para sus faltas de coherencia, y
que nos sorprenden mucho mas por lo que dijeron que
por lo que no hicieron. También Bacon, por desgracia,
como Socrates o Séneca, debe ser privado de su traje
glorioso, que parece tan bello y no es sino una burla
junto a la majestuosa gravedad de sus frases, y a pesar
de su gran talento, no debe sino simbolizar, en la pe-
quenez de su ser moral, la pobreza intelectual de su es-
cuela. Pero reconociendo todo esto, y también que el
heroismo no era parte de su filosofia, no puedo negar
que Bacon ha logrado abundantemente lo que se pro-
puso. El suyo es un método por el que se trata de elimi-
nar eficazmente el dolor fisico y las privaciones tempo-
rales en la mayoria de las personas; y antes de que ese
método haya dado signos de extincion, vemos que los
bienes de la naturaleza, en sus formas mas variadas y
en lujosa abundancia, llegan ya a nuestra puerta desde
todos los rincones de la tierra, y nos alegramos en ellos.

9

Concedo, por tanto, que el saber 1til ha he-
cho su tarea, y que el saber liberal ciertamente no la ha

18 Cfr. Critical and Historical Essays, London 1851, 391.
¥ Se refiere a la narracion “The Unknown Patient”, de F. de
la Motte (1777-1843).
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hecho: teniendo en cuenta, desde luego, que, como
asumen sus adversarios, su fin directo estriba -como le
ocurre al saber religioso-, en hacer mejor al hombre. Pe-
ro no estoy dispuesto a aceptar este planteamiento, y si
no lo hago, la objecién de mis adversarios no encierra
valor alguno. Admito y mantengo lo que ellos critican,
pues considero que el saber tiene su fin en si mismo.
Pero a pesar de lo que sus amigos o enemigos puedan
afirmar, pienso también que es un error lastrar el saber
con virtud o religion, tanto como con las actividades
utiles. El fin directo del saber no es fortificar el alma
contra la tentacion o consolarla en las aflicciones, como
no lo es tampoco poner en movimiento una maquina o
dirigir un vehiculo de vapor. Siendo el medio y la con-
dicion del progreso material y moral, sin embargo,
considerado en si y por si, el saber mejora nuestros co-
razones en la misma escasa medida en que eleva nues-
tro nivel de vida material.

Si sus defensores predican de él ese poder, co-
meten exactamente la misma clase de interferencia en
un campo ajeno, que cometeria, por ejemplo, el econo-
mista que mantuviera que su ciencia le ensefia moral o
diplomacia. El saber es una cosa, y la virtud es otra. El
buen sentido no es la conciencia, los buenos modos no
son la humildad, ni la amplitud y acierto de las ideas
equivalen a la fe. La filosofia, por ilustrada y profunda
que sea, no proporciona dominio sobre las pasiones, ni
motivos influyentes, ni principios vivificadores. La
educacion liberal no hace al cristiano ni al catélico, sino
al caballero. Es bueno ser un caballero, como es bueno
también poseer un intelecto cultivado, un gusto exqui-
sito, una mente sencilla, equilibrada y desapasionada,
y un comportamiento noble y cortés en los asuntos de
la vida. Son, todas ellas, cualidades de un saber hondo,
son el fin de una Universidad. Las defiendo, y conti-
nuare explicandolas e insistiendo en ellas. Pero, repito,
no constituyen garantia de santidad ni de recta con-
ciencia, y pueden asociarse a gente mundana, libertina,
y sin corazon, que, envuelta en esas cualidades, puede
resultar agradable y atractiva.

Contempladas en si mismas, parecen ser lo
que no son. De lejos se asemejan a la virtud, pero son
detectadas por quien las mira de cerca, y también a la
larga. De ahi que se las acuse popularmente de fingi-
miento e hipocresia, no por su propia falta, sino por-
que quienes las viven y admiran persisten en tomar-
las por lo que no son, 'y se animan a tributarles ala-
banzas que ellas no reclaman para si mismas. Extraed
de la cantera bloques de granito con hojas de afeitar, o
amarrad el barco con un hilo de seda: entonces podéis
esperar combatir contra esos gigantes que son las pa-
siones y el orgullo del hombre con instrumentos tan
finos y delicados como la razén y el saber humanos.

No necesitamos, por supuesto, acudir a ideas
de este género, para defender el valor y la dignidad del
saber liberal. Es evidente que los verdaderos funda-
mentos en los que sus derechos descansan no son tan
sutiles o abstrusos, tan extrafios e improbables. Es evi-
dente asimismo que resulta muy inteligible afirmar, y
es lo que hago ahora, que la educacion liberal, conside-
rada en si misma, es sencillamente el cultivo del inte-
lecto como tal, y que su objeto es, ni mas ni menos, la
excelencia intelectual. Cada cosa posee su propia per-
feccion, esté mas alta o mas baja en la escala de los se-
res; y la perfeccion de una no es la perfeccion de otra.

Las cosas animadas, las inanimadas, visibles o invisi-
bles, son todas buenas en su género, y tienen un nivel
maximo en si mismas, que es un objeto de busqueda.
¢Por qué os tomiis tanto trabajo con vuestro jardin o
vuestro parque? Cuidais de vuestros senderos, cesped
y matorrales, de vuestros arboles y alamedas, no como
si pretendiérais hacer un huerto de uno, o trigo o tierra
de pasto de otro, sino porque hay una especial belleza
en todo lo que es placentero en la madera, el agua, el
llano y las ondulaciones, traidos juntos por el arte a
una forma determinada, y agrupados en un conjunto.

Vuestras ciudades son bellas, asi como vues-
tros palacios, edificios publicos, casas de campo e igle-
sias, y su belleza a nada conduce mas alla de si misma.
Hay una belleza fisica y una belleza moral, hay una be-
lleza de la persona y una belleza de nuestro ser moral,

ue es la virtud natural, y de igual modo hay una be-
lleza y una perfeccién del intelecto. Hay también una
rerfeccién ideal en estos diversos objetos, hacia la que
os individuos particulares tratan de elevarse, y que
constituyen los modelos para todos los casos. Las divi-
nidades y semidioses griegos, tal como los ha esculpi-
do la escultura, con su simetria de figura, su frente alta
Yy sus armonicos rasgos, son la perfeccion de la belleza
fisica. Los héroes de la historia, como Alejandro, César,
Escipién o Saladino, son los representantes de esa mag-
nanimidad o sefiorio de si mismo, en los que estriba la
grandeza de la naturaleza humana. También el Cristia-
nismo tiene sus héroes, y en el orden sobrenatural los
llamamos Santos. El artista considera la belleza de los
rasgos y de la forma; el poeta busca la de la mente; yel
predicador pretende la belleza de la gracia. El intelecto
tiene también su belleza, asi como la tienen quienes la
buscan.

Ensanchar la mente, corregirla, refinarla, ca-
pacitarla para conocer, y asimilar, dominar, regir y
usar sus conocimientos, darle poder sobre sus propias
facultades, y aplicacion, ﬂexibiﬁgad, método, exactitud
critica, sagacidad, recursos, habilidad y expresién elo-
cuente, constituye un objetivo tan inteligible (dado que
estamos investigando, no lo que vale el objeto de la
educacion liberal ni el uso que de ¢l hace la Iglesia, sino
lo que es en si mismo), como el cultivo de la virtud, a la
vez que es absolutamente distinto de éste.

10

Se trata ciertamente de un objeto temporal y
de una adquisicion transitoria, pero asi son otras cosas
que estimamos mucho y que buscamos con ahinco. El
moralista nos dird que el hombre, en todas sus funcio-
nes, no es sino una flor que se abre y se marchita, a me-
nos que un principio mas alto aliente sobre él y le haga
inmoral. Cuerpo y mente son llevados a una situacion
eterna de ser por los dones de la Munificencia divina,
pero al inicio ambos fracasan en un mundo caido, y si
los poderes del intelecto decaen, antes de ellos han de-
caido los del cuerpo; y al igual que un hospital o un
asilo, aunque tengan un fin efimero, pueden ser santifi-
cados en el servicio de la religion, también puede serlo
una Universidad, aunque no fuera mas que como la he
descrito. Alcanzamos el cielo usando bien de este mun-
do, que sin embargo es pasajero. Perfeccionamos nues-
tra naturaleza, no destruyéndola, sino afadiéndola lo
que es mads que naturaleza, y dirigiéndola hacia fines
mas altos que los suyos.
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RELICS OF SAINTS

“He is not the God of the dead, but of the living; for all live into Him”

“The Fathers are in dust, yet live to God.”

So says the Truth; as if the motionless clay.

Still hold the seeds of life beneath the sod,
Smouldering and struggling till the judgment day.

And hence we learn with reverence to esteem
Of these frail houses, though the grave confines;
Sophist may urge his cunning tests; and deem
That they are earth; but they are heavenly shrines.

LOS RESTOS DE LOS SANTOS

Traduccion: Dr. Jorge Ferro
“El no es un Dios de muertos, sino de vivientes; pues todos viven en EI”

“Los padres yacen en el polvo, pero viven en Dios”.
Asi la Verdad dice. Como si la arcilla inerte
guardara aan la simiente de vida bajo la hierba,
latente y en espera tensa del dia del juicio.

Aprendamos por tanto a apreciar reverentes
estas moradas fragiles que la tumba aprisiona.
Podra algan sofista acosarnos con

argucias y tenerlas por tierra. Son santuarios del cielo.
(Verses on Various occasions, LXXIX - Palermo, I° de junio de 1833)




€6 La vida pasa, las riguezas vuelan, ln

popularidad es inestable, los sentidos
decaen, el mundo cambia, y los amigos
mueren. Solo Uno es constante. Solo Uno
es verdadero para nosotros. Solo Uno
puede ser todo para nosotros. Solo uno
puede proveer nuestras necesidades. Solo
Uno puede prepararnos para nuestra plena

perfeccidn. Solo Uno puede darnos tono y
armonia. Solo Uno puede formarnos y
poseernos. ;Se nos permite ponernos bajo
Su guia? Esta es ciertamente la iinica
pregunta. Nosotros confiamos que, a pesar
de nuestros pecados, El aiin nos recibird, a
cada uno, si buscamos Si rostro con amor
sincero y santo temor. 9

(Parochial and Plain Sermons, V, XXII. p.326)




