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eEDITORIAL

Ano Santo 2000

providencial de jibilo y, desde la actitud creyente, pedir al Seiior la gracia de la

conversion. El Santo Padre nos invita a reflexionar y celebrar de modo expreso el
misterio de Dios Uno y Trino, y ademas ha querido que este aflo sea especialmente euca-
ristico. Por ello el contenido de nuestra publicacién tendra principalmente esta doble te-
matica. Habremos de traducir sermones de Newman sobre la Santisima Trinidad y textos
sobre la Eucaristia.

Para el sermén trinitario hemos escrito una introduccién que trata de resumir la in-
fluencia real de este misterio en la historia personal de Newman.

En cuanto al Sacramento del Altar, ofrecemos en este nimero el capitulo 3° del libro
“Newman the Oratorian” del Padre Murray, del cual ya hemos publicado la traduccién
de los capitulos 1° y 2° en los nimeros 15 (1995) y 21 (1998) respectivamente. Se trata de
una obra que nos muestra la figura sacerdotal de Newman.

Incluimos, ademaés del sermén sobre la Trinidad, otro de caracter espiritual y que mue-
ve precisamente a la conversion, desde el llamado evangélico a la negacién de si. Agrade-
cemos la colaboracién especial de Marta Chemes, que integra nuestro grupo de traducto-
res. Somos conscientes de traer a nuestra lengua por primera vez estos textos
newmanianos, lo cual nos llena de gozo por un lado, pero por otro significa una respon-

sabilidad grande.

I E | afio 2000 que iniciamos, segitin la fe de la Iglesia, lo hemos de vivir como ocasién

ANO NEWMANIANO 2001

En otro orden de cosas, hemos recibido ya algunas noticias de Roma, Oxford y
Birmingham, que nos anuncian los preparativos para el afio 2001, en el que se conmemo-
rara el BICENTENARIO DEL NACIMIENTO DE JOHN HENRY NEWMAN, que tuvo
lugar el 21 de febrero de 1801.

En Roma, el International Centre of Newman Friends y la Pontificia Universidad Ur-
baniana organizaran un Coloquio en esta Universidad del 19 al 21 de febrero, con un ac-
to académico el mismo dia del aniversario. Las conferencias versaran sobre seis de la ma-
yores obras de Newman, con una introduccién a su persona y pensamiento.
(Informaciones en el International Centre of Newman Friends, Via Aurelia 257, 00165
Roma)
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EDITORIAL

En Alemania se planea un seminario sobre “El corazén habla al corazén” en la Facul-
tad de Teologia de la Universidad de Friburgo en el verano del 2000, a cargo de los profe-
sores Werner Tzscheetzsch y Giinter Biemer. Asimismo, tendra lugar en la Katholische
Akademie en Friburgo, desde el 11 al 13 de mayo del 2001, un congreso sobre “La expe-
riencia profética de Dios de John Henry Newman y su relacién con la Iglesia en el espejo
del mundo post-cristiano” (informaciones en el Internationale Deutsche Newman Gesells-
chaft, Werthmannsplatz 3, D-79085 Freiburg im Breisgau).

En Inglaterra tendra lugar la Oxford Newman Conference entre el 11 y el 15 de agosto
del 2001 en Keble College, sobre el tema “Newman y la fe”, organizada por nuestros
amigos Padre Ian Ker (Oxford) y el Dr. Terrence Merrigan. (Informaciones a Oxford Con-
ference Management, 10b Littlegate street, Oxford OX1 1QT Inglaterra).

En Irlanda, The Venerable John Henry Newman Association in Rensseelaer, Indiana
(USA) organizara su congreso anual del 6 al 10 de agosto, en coordinacién con el congre-
so en Oxford, y para coincidir en la celebracién del 11 de agosto, aniversario de la muerte
de Newman, que se celebrara en el Oratorio de Birmingham con una Misa solemne (infor-
maciones a The Venerable John Henry Association, PO Box 1033, Saint Joseph’s College,
Rensselaer, IN 47978, USA).

En Espana, nuestro entranable amigo el Padre José Morales, organizara en la Universi-
dad de Navarra, un dia académico en febrero del 2001 (informaciones al P. José Morales,
Universidad de Navarra, Facultad de Teologia, 31080 Pamplona, Espaiia).

Aqui también tendremos nuestra propia celebracién del bicentenario. Anunciaremos
en su momento el lugar y fecha.

Les enviamos un saludo newmaniano “de corazén a corazén” para esta Pascua del
Ano Santo. Recemos siempre por la pronta beatificacién del Venerable Newman.

ORACION
Por la beatificacion del Cardenal Newman

Sefior Jesucristo, cuando es Tu voluntad que un
siervo Tuyo sea elevado a los honores del Altar, Tii lo
glorificas por medio de evidentes signos y milagros.
Por ello, Te pedimos quieras concedernos la gracia
que ahora imploramos por intercesion de John
Henry Newman. Por su devocion a Tu Inmaculada
Madpre y su lealtad a la sede de Pedro, pueda ser
nombrado algiin dia entre los Santos de la Iglesia.
Ameén.
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Parochial and Plain Sermons Vol 6, 25
Predicado el 26 de mayo de 1839 en St. Mary de Oxford

La paz de creer

COMENTARIO PREVIO

ewman nos ha dejado varios sermones
N sobre la Santisima Trinidad, predicados

en el dia de Su fiesta liturgica, el do-
mingo siguiente a Pentecostés. En la liturgia de
su tiempo, los domingos siguientes que noso-
tros llamamos “Tiempo durante el ano” y que
se extiende hasta el Adviento, se llamaban do-
mingos después de Trinidad. Traduciremos es-
te ano Jubilar en el que el Santo Padre quiere
que contemplemos especialmente el misterio
de Dios, Uno y Trino, algunos de estos sermo-
nes. Newman, que fue sin duda tedlogo de la
economia divina de salvacién para con los
hombres, y que dedicé muchas péaginas a de-
sarrollar las “dispensaciones” divinas, como
las llamaba siguiendo a los Padres, sin embar-
go fue también, como los Padres, tedlogo de la
Trinidad de Dios considerada en si misma. Es
decir no sélo en su accién creadora y salvifica,
es decir en cuanto a nosotros, sino contem-
plando el misterio mismo de ese Dios que es
Amor, que se nos revela como Padre, Hijo y
Espiritu Santo. Su actitud tiene relevancia toda
vez que actualmente la insistencia parece po-
nerse en la dimensién econémica, muchas ve-
ces de manera exclusiva. Newman insiste en la
necesidad de “descansar” en la contemplacion
del misterio de Dios aun al margen de su crea-
ciéon y de su obra redentora, para hacer mas
viva la realidad de Su ser y desde ahi mostrar
la maravilla a que estamos llamados, esa “paz”
que es el tema del sermén. Sin entrar en consi-

deraciones que no son propias de esta breve
introduccién, cabe preguntarse si mucha teolo-
gia actual no causa mas desazén e inquietud
que paz en la fe, cuando se convierte en mera
antropologia, cuando se pretende encerrar el
misterio de Dios en algin encuadre que pueda
abarcarlo, cuando se defiende su inmanencia a
costa de su trascendencia, su amor hacia la
creatura a costa de su libertad. Newman, en
esto como en muchos otros asuntos en los que
interviene nuestra razén y nuestra fe, nuestra
mente y nuestro corazén, nos cura de falsas
antinomias, de opciones simplificadoras, y nos
eleva en sus sermones para alegrarnos con
sencillez en la consideraciéon de los misterios
revelados.

Respecto de la Santisima Trinidad vale re-
cordar que en la Apologia habla del gran mis-
terio de Dios como habiéndolo integrado a su
fe religiosa a los 16 anos, gracias a los escritos
de Thomas Scott (1747-1821), clérigo angli-
cano de corte calvinista, autor del, por enton-
ces, muy difundido Comentario sobre la Biblia.
Newman cuenta esta historia de juventud asi:

“...(es) el autor que mayor impresion cau-
s6 en mi, al que (humanamente hablando) casi
debo mi alma. Se trata de Thomas Scott, de
Aston Sandford. Tanto le admiraba y me com-
placia en sus escritos que, estando en la Uni-
versidad, pensé hacerle una visita en su parro-
quia para ver la persona a quien veneraba tan
profundamente. Creo que nunca abandoné la
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idea de este viaje, ni siquiera después de gra-
duarme; asi que la noticia de su muerte en
1821 no fue para mi sélo un dolor sino tam-
bién una desilusion...Lo que mas llamara la
atencion de quien se acerque a la vida de
Scott y sus escritos, es su rotunda ausencia de
mundanidad y su vigorosa independencia inte-
lectual. Persiguié la Verdad hasta donde quiso
llevarle, empezando en el unitarismo y termi-
nando en una celosa fe en la Trinidad Santa.
Fue él quien primero planté en mi mente esa
fundamental verdad de la religion. Con ayuda
de los Ensayos de Scott y la admirable obra de

SERMON

Jones de Nayland, compuse antes de los diez
y seis anos una coleccion de textos de la escri-
tura en apoyo de esta doctrina, con observa-
ciones, pienso, de mi propia cosecha. Y pocos
meses después copié otra serie de textos en
defensa de cada uno de los versiculos del Cre-
do Atanasiano. AUn conservo esos papeles.”
(Apo. 32, version castellana de J. Morales)

Este conocimiento seria desarrollado de
manera metodica en su libro sobre los Arria-
nos del siglo 1V, donde analiza las polémicas
trinitarias y cristolégicas previas a Nicea, con
una erudicién poco habitual.

LA PAZ DE CREER
(Domingo de la Trinidad)

Y se gritaban el uno al otro:

“Santo, santo, santo, es el Seiior de los ejércitos” (Isaias 6,3).

ada dia del Sefior es dia de descanso, pero

este lo es quizds mds que ninguno. En él no

se conmemora una accién de Dios benévo-
la y gloriosa, sino sus propias perfecciones inex-
presables y su adorable misteridad. Es un dia espe-
cialmente consagrado a la paz. Nuestro Sefor dejé
su paz con nosotros cuando se fue: “La paz os de-
jo, mi paz os doy; no os la doy como la da el mun-
do” (Jn 14, 27). Y dijo que enviaria un Consola-
dor que les daria la paz. La semana pasada hemos
conmemorado la venida de ese Consolador, y hoy
conmemoramos de un modo especial el don que
trajo consigo en esa gran doctrina que es su emble-
ma y su significado. “Os he dicho estas cosas para
que tengdis paz en mi. En el mundo tendréis tribu-
lacion” (Jn 16, 33). Cristo dice aqui que a pesar de
las turbaciones del mundo El da a sus discipulos la
paz. De acuerdo con eso hoy rezamos en la Ora-
cion Colecta que debemos mantenernos en la fe de
la Eterna Trinidad en la Unidad y defendidos de
toda adversidad, pues al guardar esa fe somos
guardados de la tribulacién.

De aqui que también en la bendicién que Moi-
sés pide a los sacerdotes que pronuncien sobre los
hijos de Israel, el nombre de Dios se pronuncia
tres veces, en orden a bendecirlos y guardarlos, a
hacer brillar sobre ellos Su rostro y a darles la paz.
Y por ello también, en nuestra forma solemne de
bendicién con la que terminamos la celebracién,
impartimos a la gente “ la paz de Dios que excede
todo entendimiento”, y “la bendicién del Padre,
del Hijo y del Espiritu Santo™.

Dios es el Dios de la paz, y al darnos la paz no
hace sino darse a Si mismo, manifestarse a noso-
tros, pues Su presencia es paz. De aqui que nues-
tro Seiior, en el mismo discurso en el que prometié
a sus discipulos la paz, prometié también que El
vendria y se manifestaria a ellos, que El y Su Padre
vendrian y harian en ellos su morada (Jn 16, 21,
23). La paz es su estado eterno. En este mundo de
espacio y tiempo ha trabajado y actuado, pero no
fue asi desde toda la eternidad. Trabajé durante
seis dias y luego descansé de acuerdo a ese descan-
so que era su estado eterno, aunque no en el senti-
do de “trabajar hasta aqui”, pues no descansé en
su misericordia y en el juicio hacia ese mundo que
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SEARMON
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habia creado. Y mas especialmente, cuando envié
a Su Hijo Unigénito al mundo, y ese Hijo benevo-
lente y lleno de compasién, nuestro Seior, con-
descendié a llegar a nosotros, El y Su Padre jun-
tos obraron con mano poderosa concediéndonos
al Espiritu Santo, el Consolador, que también
obré magnificamente hasta ahora.

Ciertamente toda la economia de la redencion
es una serie de obras grandes y continuas, pero
atn asi todas ellas tienden al reposo y la paz, co-
mo en el principio. Comenzaron desde el descan-
so y terminan en él. Culminan en ese estado eter-
no del cual salieron. El Hijo estaba desde toda la
eternidad en el seno del Padre como Su amado y
unigénito. El lo amaba antes de la fundacién del
mundo. Tenia la gloria con El antes que el mundo
fuera. Estaba en el Padre y el Padre en El. Nadie
conocia al Hijo sino el Padre, ni al Padre sino el
Hijo. “En el principio existia el Verbo, y el Verbo
estaba en Dios, y el Verbo era Dios” (Jn 1,1). El
era “el resplandor de la Gloria de Dios y la ima-
gen de su Persona”, y en esta inexpresable unidad
del Padre y del Hijo, estaba también el Espiritu,
al ser el Espiritu del Padre y el Espiritu del Hijo,
el Espiritu de ambos a la vez, no separado de
ellos, aunque distinto, de modo que fueran Tres
Personas, Un solo Dios, desde toda la eternidad.

Asi fue, se nos dice, desde toda la eternidad,
antes que fueran hechos los cielos y la tierra, an-
tes que el hombre cayera o lo dngeles se rebela-
ran, antes que los hijos de Dios fueran formados
en la mafiana de la creacién, antes que los serafi-
nes taparan sus rostros ante El y clamaran “San-
to”. Existia sin ministros, sin servidores, sin corte
ni reino, sin manifestar la gloria, sin nada excepto
£l mismo, El es su propio templo, El su mismo in-
finito descanso, El su propia gloria, desde toda la
eternidad. jOh maravilloso misterio! jQué pro-
fundidad la de Su majestad! jQué profundas las
cosas que el Espiritu solo conoce! jQué magnifico
y extraio a las creaturas que serpean sobre esta
tierra, como nosotros, que El, el Todopoderoso,
el Omnisciente, El Bien Supremo, el Glorioso, ha-
ya habitado por una eternidad, por afios sin fin, o
mejor, aparte del tiempo que no es sino una de
sus creaturas, que haya habitado sin aquellos a
través de los cuales podia ser poderoso, en quie-
nes podia ser sabio, hacia quienes podia ser bue-
no, por quienes podia ser glorificado! jQué mara-

villa que todos sus atributos profundos e infinitos
hayan estado sin manifestarse! {Qué pensamiento
magnifico! ;Y qué pensamiento consolador para
nosotros, gusanos de la tierra, que tan a menudo
sentimos en nosotros y vemos en otros, dones que
no han sido ejercidos y poderes que estin en quie-
tud!

El, el Todopoderoso Dios, descansé desde to-
da la eternidad y no obré, y ¢por qué no descan-
sar, tan bueno como es, viendo que Era tan bendi-
to en Si mismo? ¢Por qué debia El buscar objetos
externos para cOnocer, para amar y para comuni-
carse, si era autosuficiente? ;Coémo podia necesitar
amigos como si fuera un hombre, si no estaba so-
lo, si habia tenido siempre a Su Verbo Unigénito
en quien se complacia y a quien amaba inefable-
mente, y al Espiritu Eterno, el mismo lazo de amor
y paz, morando en y siendo morada del Padre y
del Hijo? Mis alin, ;cé6mo es que empezo alguna
vez a crear, el que tenia un Hijo sin principio ni
imperfeccion, a quien podia amar como amor per-
fecto? jQué exuberancia que excede toda bondad
fue la que tuvo para que se dignara al fin rodearse
con la creacién, El, que no necesitaba nada, y
cambiar Su silencio’ eterno por el curso de la Pro-
videncia y el conflicto del bien y el mal! Y no digo
nada de las apostasias contra El, de la rebeliones y
blasfemias que los hombres y los demonios han
cometido. No digo nada de esa indecible zona de
afliccién, la prisién de los impenitentes, que dura-
ri por toda la eternidad, coetinea en lo sucesivo
con El mismo, como en rivalidad a Su gloria celes-
tial. No digo nada de esto, pues Dios no puede ser
tocado por el mal, y todos los pecados de aquellas
almas réprobas no pueden danar Su felicidad eter-
na.

Pregunto, ;cémo fue que El, que no necesitaba
nada, que era todo en todo, que tenia infinita
igualdad con el Hijo y el Espiritu, que eran Uno
con El, cémo fue que cred a Sus santos, sino desde
el simple amor por ellos desde siempre? ¢Por qué
debia hacer al hombre a imagen de Dios, cuya
imagen era ya el Hijo perfectisimo, exactisimo, sin
variacion, sin defecto, por una propiedad natural
y unidad de substancia? Y cuando el hombre cayd,
¢por qué no abandoné o aniquilé a toda la raza,
creando otras? ;Porqué fue tan lejos como para
comenzar una nueva y mas maravillosa dispensa-
cion hacia nosotros, y asi como habia obrado ma-
ravillosamente en la providencia, también en la
gracia, enviando aun a Su Hijo eterno para tomar
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sobre Si nuestra naturaleza caida, purificarla y re-
novarla por Su unioén con ella, y que, infinita co-
mo era Su propia beatitud, y la perfeccion del Hi-
jo, y la inutilidad del hombre, aun asi, en Su
amable bondad, determinara que ese hombre inii-
til pudiera ser participe de la perfeccion del Hijo y
de Su propia beatitud?

Y asi fue que asi como El hizo al hombre en
un principio, lo redimié también, y la historia de
esta redencion la hemos estado siguiendo durante
los tltimos seis meses en nuestras celebraciones.
Hemos traido a la memoria todo el curso de esa
dispensacion de activas providencias que Dios, en
orden a nuestra redencién, sobreanadié a Su des-
canso eterno e infinito. Primero, conmemoramos
la aproximacién de Cristo en las semanas del Ad-
viento; luego Su nacimiento de la Virgen Maria,
después de una milagrosa concepcién, en Navi-
dad; luego Su circuncision, Su manifestacion a los
magos, Su bautismo y el comienzo de los milagros,
Su presentacion en el templo; Su ayuno y tenta-
cion en el desierto, en Cuaresma; Su agonia en el
huerto; la traicién, las mofas y la flagelacién; Su
cruz y pasion, Su entierro, Su resurreccion, Sus
cuarenta dias conversando con sus discipulos; lue-
go Su Ascension, y por tltimo la venida del Espiri-
tu Santo en su lugar, para permanecer con la Igle-
sia hasta el fin, hasta el fin del mundo, pues asi de
larga es la permanencia del Consolador Todopo-
deroso con nosotros.

Y por eso, al conmemorar el oficio lleno de
gracia del Espiritu durante la semana pasada, he-
mos sido llevados en nuestra serie de representa-
ciones al final de todas las cosas. Y ahora, ¢qué
queda sino conmemorar lo que seguird después del
fin?, es decir, el retorno del reinado eterno de
Dios, la infinita paz y la perfecta gloria del Padre,
del Hijo y del Espiritu Santo, difiriendo ciertamen-
te de lo que fue una vez por los frutos de la crea-
cién y de la redencién, pero no en cuanto a la su-
prema beatitud, el inefable mutuo amor, el abismo
de santidad en los que moran las Tres Personas de
la Eterna Trinidad. El es, pues, el tema de la cele-
bracién de este dia, el Dios de amor, de santidad,
de beatitud, en cuya presencia estan la plenitud del
gozo y del placer por siempre, quien es lo que
siempre fue y nos ha traido a nosotros, pecadores,
hacia aquello que El siempre fue. No le dio el ser a
la paz y al amor como parte de Su creacién, sino
que El mismo era la paz y el amor desde la eterni-
dad, y los bendijo al hacernos participes suyos, a
través del Hijo, por el Espiritu, y actué de tal mo-
do en sus dispensaciones temporales que nos trajo
hacia aquello que ese eterno.

De aqui que en la Escritura, las promesas de
eternidad y seguridad vayan juntas, pues donde no
hay tiempo tampoco hay vicisitudes. “El Dios
eterno es tu refugio”, dice Moisés antes de su
muerte, “y estds debajo de los brazos eternos. El
expulsa ante ti al enemigo, y dice: jDestruyelos! Is-
rael mora seguro” (Dt 33,27-28). Y también dice:
“Lo guardards en perfecta paz, en danimo firme,
porque en Ti confié. Confiad en Yahveh por siem-
pre jamds, porque en Yahveh tenéis una roca eter-
na” (Is 26, 3-4). Y también: “Asi dice el Excelso y
Sublime, el que mora eternamente y cuyo nombre
es santo. ‘En lo excelso y sagrado Yo moro, y es-
toy también con el humillado y el abatido de espi-
ritu, para avivar el espiritu de los abatidos, para
avivar el corazén de los humillados...poniendo
alabanza en sus labios: jPaz, Paz al de lejos y al de
cerca’ ” (Is 57, 15,19). Y del mismo modo, de
nuestro Sefior y Salvador estd profetizado que sera
“el Padre Eterno, el Principe de la Paz” (Is 9,5). Y
también, hablando mas especificamente de lo que
El ha hecho por nosotros, “El fruto de la justicia
serd la paz, y el efecto de la equidad, una seguri-
dad perpetua” (Is 32,17).

Entonces, como hemos conmemorado durante
varias semanas la economia por la cual la rectitud
fue restaurada en nosotros, que tuvo lugar en el
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SEARMON

tiempo, asi desde este dia en adelante traemos de-
lante de nuestros ojos las infinitas perfecciones de
Dios Todopoderoso, y nuestra esperanza de aqui
en mas de verlas y gozarlas. Hasta ahora hemos
celebrado Sus grandes obras; de aqui en adelante
le alabaremos. Ahora, por veinticinco semanas re-
presentamos en figura lo que serd después. Entra-
mos en nuestro descanso al entrar con El, quien,
habiendo actuado y sufrido, ha abierto el reino de
los cielos para todos los creyentes. Por medio afo
nos quedamos quietos, como ocupados solamente
en adorarle, y clamar con el Serafin lo que dice el
texto: “Santo, Santo, Santo”, continuamente. To-
das las providencias de Dios, todas sus obras para
con nosotros, todos sus juicios, misericordias, aler-
tas, dictimenes, tienden a la paz y el reposo como
su tltimo fin. Todas nuestros tribulaciones y pla-
ceres aqui, todas nuestras ansiedades, temores, du-
das, dificultades, esperanzas, estimulos, afliccio-
nes, pérdidas, adquisiciones, tienden a este solo
camino.

Después de Navidad, Pascua y Pentecostés,
viene el domingo de Trinidad, y las semanas que
siguen. Del mismo modo, después de las fatigas
ansiosas de nuestra alma, del nacimiento del Espi-
ritu, de la prueba y la tentacién, del dolor y la pe-
na, de las muertes diarias al mundo, después del
diario levantarse hacia la santidad, al final llega
ese “descanso que permanece en el pueblo de
Dios”. Después de la fiebre de la vida, de la debili-
dad y la enfermedad, de luchas y desalientos, lan-
guidez y enojo, esfuerzo y fracaso, esfuerzo y éxi-
to, después de todos los cambios y oportunidades
de este estado atribulado e insano, al final llega la
muerte, al final el Trono Blanco de Dios, al final la
Beatifica Visién. Después de la inquietud viene el
descanso, la paz, el gozo, nuestra porcién eterna,
si somos dignos, la vista de la bendita Trinidad,
del solo Santo, la Trinidad que da testimonio en
los cielos, en una luz inaccesible, en la gloria sin
mancha, en el poder sin “sombra de cambio”. El
Padre Dios, el Hijo Dios, y el Espiritu Santo Dios.
El Padre Seiior, el Hijo Senor, y el Espiritu Santo
Senor. El Padre increado, el Hijo increado, el Espi-
ritu Santo increado. El Padre incomprehensible, el
Hijo incomprehensible, y el Espiritu santo incom-
prehensible. Pues existe una Persona del Padre,
otra del Hijo y otra del Espiritu Santo, y tal como
el Padre es, es el Hijo y el Espiritu Santo. Y sin
embargo no hay tres Dioses, no hay tres Senores,
ni tres incomprehensibles, ni tres increados, sino

un solo Dios, un solo Sefior, un solo increado, un
solo incomprenhensible.

Abordemos, pues, con agradecimiento el con-
tenido del la Fiesta de hoy, y el credo de San Ata-
nasio, como medio de paz, hasta que nos sea da-
do, si lo obtenemos, ver el rostro de Dios en el
cielo. Lo que la visién beatifica nos dard, la con-
templacién de los misterios revelados nos lo otor-
ga en figura. La doctrina de la Santisima Trinidad
ha sido tema de especial contienda entre los que se
confiesan seguidores de Cristo. Ha traido la espa-
da sobre la tierra, aunque fue revelada para traer
la paz. Y trae la paz a aquellos que la reciben hu-
mildemente en la fe. Imploremos a Dios que la
bendiga para nosotros, para que sea contemplada
rectamente, para que no sea ocasiéon de contienda
sino de culto, no de divisién sino de unidad, no de
recelos sino de amor. Acerquémonos a Aquel de
quien nos habla con la confesién en nuestros la-
bios y en nuestro corazén. Miremos hacia adelan-
te, hacia el tiempo en el que este mundo pasara
con todos sus engafios, cuando nosotros, cuando
cada nacido de mujer deba estar o en el cielo o en
infierno. Deseemos escondernos bajo la sombra de
Sus alas. Implorémosle que nos de un corazén que
entienda, y ese amor a El que es el instinto de la
nueva creatura y el hélito de la vida espiritual.
Oremos para que nos de el espiritu de obediencia,
de verdadero respeto, un espiritu honesto, seria-
mente establecido para hacer Su voluntad, sin fi-
nes secretos, ni proyectos propios egoistas, sin pre-
ferir la creatura al Creador, sino abierto, claro,
conciente y leal. De manera que El nos conceda, a
medida que el tiempo pase, hacer su morada en
nosotros. El Espiritu de la Verdad, a quien el mun-
do no puede recibir, habitard en nosotros, y estara
en nosotros, y Cristo “nos amard y se nos manifes-
tara”, y “el Padre nos amara y vendrd a nosotros,
y habitard en nosotros”. Y cuando al fin llegue la
hora inevitable, seremos capaces de entregar nues-
tras almas mansamente, nuestras pecadoras pero
redimidas almas, con gran debilidad y temblor,
con mucho remordimiento y profunda confesion,
pero con fe firme, y en alegre esperanza, y en cal-
mo amor, a Dios Padre, a Dios Hijo, a Dios Espi-
ritu Santo, el Santo Trino, el Santo Uno, tres Per-
sonas, un solo Dios, nuestro Creador, nuestro
Redentor, nuestro Santificador, nuestro Juez.

Comientario y traduccion
P. Fernando Maria Cavaller
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Capitulo IIT de la obra Newman the Oratorian

El ministerio

s natural que a esta altura nos preguntemos

qué consistencia doctrinal existe tras este

celo por las almas y estas profundas intui-
ciones de la verdadera naturaleza de la predicacion
littrgica. ¢Cudl es el corazon de la liturgia misma,
de la Eucaristia, y de su ministerio por manos de
un sacerdote ordenado? ;Qué creia Newman co-
mo anglicano acerca de la Eucaristia y las Ordenes
sagradas? ¢Hasta donde podemos considerar su
propia recepcién y celebracion de la Santa Comu-
nién anglicana desde joven hasta la mitad de su vi-
da, como la matriz de su fe y experiencia eucaristi-
ca como cat6lico y sacerdote?

Existen muchos problemas delicados estrecha-
mente conectados, que necesitan ser desenmarafia-
dos si queremos traducir fielmente todos los dife-
rentes matices de este cuadro. Estamos
metiéndonos en el alma de un hombre que vivi6
centrando su devocién en la Santa comunién an-
glicana, antes de llegar a la Iglesia Catélica y a la
Misa. Como catélico no borré simplemente lo que
habia vivido como anglicano. Después de su con-
version, hablando de su fe como anglicano, escri-
bié: “...y cuando asistia temprano al Servicio Eu-
caristico en St. Mary (lo menciono asi
concretamente, pues estoy apelando claramente a
mi memoria) tenia una sensacion absoluta y em-
bargadora de la Presencia real...” (Carta a H. Wil-
berforce, 27-1-1846).

El tinico medio satisfactorio de hacer justicia
en todos sus aspectos a este complejo problema, es
seguir las huellas del crecimiento en la propia vida

eucaristico

Placid Murray O.S.B.

de Newman de su pensamiento y su fe acerca de la
Eucaristia. Cualquier otra aproximacion, especial-
mente si se trata de un sumario esquematico y
confeccionado de titulos, seria una armadura pesa-
‘da e inapropiada. Newman mismo solia quejarse
como David, del peso de la armadura del rey.

El punto bdsico en todo este asunto es su desa-

rrollo doctrinal en la década 1823-1833, durante
la cual abandoné su temprana posicién evangélica
y llegé a sostener firmemente una fundamentacién
del dogma, como la ha descripto en su “Apolo-
gia”:
“...que habia una Iglesia visible, con sacramentos
y ritos que son los canales de la gracia invisible...
después de la lectura de los teélogos anglicanos
por un lado y luego de proseguir en el estudio de
los Padres por otro lado...” (Apo p.49).

De acuerdo con Brilioth, “la aceptacién de
Newman de la doctrina de la regeneracion bautis-
mal indica su defeccion del evangelismo™. Con res-
pecto a la Eucaristia, debemos tener en cuenta que
Newman, como editor de los “Remains” de Frou-
de, aprobaba enteramente el notable ensayo sobre
el sacerdocio y el sacrificio que este libro contiene:
su posicién teoldégica puede ser rectamente des-
cripta como la fe en la Presencia real, y en la Euca-
ristia como sacrificio, aunque sin aceptar la doctri-
na de la Transubstanciacién. En una carta
polémica en la que sostiene los puntos de vista de
Froude sobre la Eucaristia, defiende la doctrina de
la Presencia Real como la propia del Catecismo de
la Iglesia de Inglaterra y de las Homilias asi como
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la del tedlogo anglicano Hooker, presentando el
problema asi:

“...tres cuestiones se nos ofrecen a la considera-
cién; primero, si bay una Real Presencia de Cristo
en este Sacramento, luego qué es Ella, y tercero
donde...”.

Después de haber citado formularios oficiales

anglicanos sobre la Presencia, concluye:
“...estos pasajes parecen determinar que el Cuerpo
v la Sangre de Cristo no estdn ausentes sino pre-
sentes en la Cena del Senor, y que si realmente vy
de hecho el Cuerpo de Cristo estd alli, Su Alma es-
ta alli, y Su Divinidad... No hay ninguna duda de
Su Presencia en nuestros altares en cuanto Dios,
pues El estd en todas partes, pero la cuestion es si
Su naturaleza humana esta presente también en el
Sacramento...” (Via Media, II, p. 220-21; 1837).

Examina luego el problema de qué significa

decir que Cristo estd realmente presente, aunque
no localmente:
“Presencia... es una palabra relativa, que depende
de los canales de comunicacion existentes entre el
objeto y la persona ante la cual esta presente. Es
casi siempre correlativa a los sentidos... Asi como
la vista, para ciertos propdsitos, aniquila el espa-
cio, asi otras desconocidas condiciones de nuestro
ser, corporales o espirituales, pueden practicamen-
te aniquilarlo por otros propdsitos. Tal debe ser la
Presencia Sacramental. Nos arrodillamos ante el
Trono Celestial y la distancia desaparece. Es como
si ese Trono fuera el Altar que esta junto a noso-
tros”. (id, p. 227-228).

A esta primera sugerencia afiade ahora otra,

que confirma la nota que agregé mds tarde como
catélico (“Su Presencia es substancial, relativa al
espiritu, sacramental; un absoluto misterio, no
contra la razén, pero sin embargo contra la imagi-
nacién, que debe ser recibido por la fe”, id, p.
220, nota 6 agregada en 1877):
“Nuestro Seiior... abora que estd en el cielo... no
estd sujeto alas leyes de la materia, y no tiene nece-
sidad de relacion a un lugar ni depende de sus con-
diciones... Su modo de hacerse presente en la tie-
rra, de ir y venir, es tan diferente al modo natural
a los cuerpos por la locomocion, donde la cercania
estd determinada por intervalos y la ausencia es si-
nénimo de distancia, como es diferente el espiritu
de la materia. El puede estar literalmente presente
en la Sagrada Eucaristia, y sin embargo, sin haber-
se hecho presente por movimiento o trdnsito algu-
no, puede permanecer continuamente a la diestra
de Dios” (id, p. 228).

En tercer lugar, considera la relacion de los
elementos consagrados con aquellas realidades de
las cuales ellos son el signo externo. Aqui New-
man retrocede ante la doctrina de la Transubstan-
ciacién (que la interpreta mal, como admite en
una nota posterior), pero continia manteniendo la
realidad de la Presencia. Hablando de este texto en
la “Apologia” dice: “(Era) un intento de ubicar la
doctrina de la Presencia Real sobre una base inte-
lectual. La idea fundamental es consonante con
aquella a la que habia estado apegado por tanto
tiempo: la negacion de la existencia del espacio ex-
cepto como una idea subjetiva de nuestras men-
tes” (Apo., pag. 73).

Con esta base teoldgica de la Presencia Real
en la mente, examinemos ahora la ensefianza de
Newman sobre el papel espiritual que tiene la Eu-
caristia. Poseemos afortunadamente dos exquisitos
sermones eucaristicos suyos, uno fechado en 1832,
el otro en 1838. Estas fechas, debemos destacarlo,
son significativas, pues dentro de ese periodo
Newman no pensaba atin dejar la Iglesia Anglica-
na. Tenemos aqui, pues, su fe anglicana en la Eu-
caristia, expresada con la mayor conviccién. Los
dos sermones son respectivamente “La resurrec-
cion del cuerpo™ (Plain and Parochial Sermons I,
XXI, p. 271) y “La Presencia Eucaristica” (id, VI,
XI, p. 136), y deben ser tomados no solamente co-
mo representativos de su pensamiento, sino como
la mds explicita declaracién del mismo.

La resurreccién del cuerpo

En este sermén Newman se ocupa del efecto
de comer nosotros la carne de Cristo. ¢En qué sen-
tido real el pan consagrado es Su Cuerpo? No lo
sabemos, no debemos inquirir en ello, lo que nos
concierne es el efecto en nosotros al comerlo. Esta
doctrina esta dirigida a la fe, no a la razén, exacta-
mente como en la doctrina de la resurreccion de
los muertos, pues sabemos tan poco del alcance
del poder de Dios que no tenemos nada que razo-
nar sobre ello, no tenemos medios o base para la
argumentacién. Esta, sin embargo, no es una ciega
incertidumbre. Nosotros sabemos que comemos
Su Cuerpo y bebemos Su Sangre, “pero es sabidu-
ria no preguntar curiosamente como o de dénde,
ni dar extension a nuestros pensamientos, sino to-
mar y comer y de ese modo sacar provecho”.

Examinando la promesa de Cristo de la vida a
través de la Eucaristia, Newman coincide con la
moderna visién biblica acerca de la unidad de la
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naturaleza del hombre. Tenemos tendencia a ha-

blar de “alma y cuerpo™ como si pudiéramos dis-
tinguir entre ellos, pero mayormente usamos pala-
bras sin sentido. Alma y cuerpo forman un
hombre, que nace una vez y nunca muere. La Sa-
grada Cena de Cristo es el alimento para todos no-
sotros, seamos lo que seamos, alma, cuerpo y to-
do. No nos es dado para distinguir lo que hace por
nuestras diferentes naturalezas, espiritual y mate-
rial.

La promesa escatolégica de vida en la Eucaris-
tia se nos hace familiar con mayor fuerza en el lu-
gar alrededor de la iglesia donde se entierra a los
muertos. Ese polvo llegard un dia animado, vida
para el Dios vivo. En el Servicio de Comunién
(Communion Service de la iglesia anglicana), mag-

La primera multiplicacion de los
panes (Mt 14, 13-21), xilogrofia de
Victor Delhez, reproducida en “los
Cuatro €vangelios de Nuestro Sedor
Jesuaisto”, €ditorial Kraft, Buenos
Aires, 1956.

nificamos a Dios junto con los Angeles: si nuestros
ojos fueran abiertos como al siervo de Eliseo, per-
cibiriamos a los Angeles en su ministerio para con
el cristiano muerto.

La conclusion expresada en este sermén es que
el cuerpo no es la fuente del pecado. El pecado es
una enfermedad de la mente, de toda nuestra natu-
raleza. Cristo ha redimido toda nuestra naturale-
za, alma y cuerpo pecadores. Debemos guardar
afio por afo la semilla de vida ofrecida a nosotros
en la Eucaristia, creyendo que un dia dara fruto.

No hay nada incompatible con la teologia ca-
tolica en este sermén, excepto quizds en la excesi-
va insistencia sobre nuestra incapacidad de pene-
trar el misterio, enfatizando el punto casi como si
debiéramos renunciar a toda investigacion teolégi-
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ca del mismo. El proceso de pensamiento de este
preciso sermén, sin embargo, nos muestra a New-
man mismo ejercitando su propia mente acerca de
las implicaciones del texto de Lucas 20, 37-38
(“Dios es Dios de vivos™) y su trasfondo eucaristi-
co. El tratamiento de la Eucaristia en este sermon,
como la semilla de vida e inmortalidad, a falta de
referencias explicitas, puede ser, no obstante, refe-
rido con toda confianza a las Epistolas de San Ig-
nacio de Antioquia como inspiracion.

No estaria fuera de lugar aqui preguntarse
cudntos sermones catolicos predicados en esa épo-
ca, en Inglaterra o en cualquier otro lugar, fueron
un eco tan fiel a la comprension biblica y patristi-
ca del significado de la “vida™, de la “unidad” de
la persona humana, de la dimensién escatoldgica
de la celebracion eucaristica.

La Presencia Eucaristica

Es necesaria una correcciéon mental preliminar
cuando leemos este sermén: Newman como angli-
cano no tenia idea acerca de la Presencia en la Re-
serva del Sacramento.™ El se refiere, luego, a la
Presencia de Cristo durante la celebracion del mis-
terio, no al Santisimo Sacramento en el tabernacu-
lo. Por cierto, podemos notar que después de su
conversion al carolicismo, encontré gran consola-
cién en su fe en el Sacramento reservado."”

El sermén que contiene una riqueza de intui-
ciones que suenan sorprendentemente modernas,
comienza refiriéndose al tiempo que va desde el
Miércoles de Ceniza al Domingo de la Trinidad,
como el tiempo sacramental del afio. Somos llama-
dos a la fe en este tiempo de una manera excepcio-
nal. El mds grande y mads alto de todos los miste-
rios sacramentales que le han sido concedidos a la
fe es la Santa Comunién. Cristo, que murio y resu-
cité por nosotros, estd en €l espiritualmente pre-
sente en la plenitud de su muerte y resurreccién.
Llamamos a su presencia en este santo Sacramen-
to, una presencia “espiritual”, no como si “espiri-
tual” fuera un nombre o una manera de hablar, y
El estuviera realmente ausente, sino como manera
de expresar que el que estd presente alli no puede
ser visto ni oido, que no puede ser acercado o de-
terminado por ninguno de los sentidos, que no es-
td presente en un lugar, que no estd presente car-
nalmente, y sin embargo estd realmente presente.
Y cémo es esto, es, por supuesto, un misterio. To-
do lo que sabemos o necesitamos saber es que El

nos es dado, y que esto ocurre en el Sacramento de
la Santa Comunién. El sermén estda basado en
Juan 6, SO y Newman toma este capitulo sexto de
San Juan como tratando de la dltima Cena, como
si fuera de hecho un comentario sobre el relato
que de la misma nos dan los otros tres evangelis-
tas. San Juan explica como una doctrina lo que los
otros evangelistas expresan como una ordenanza.
Cuando Cristo usé las palabras que trae el texto
de San Juan, estaba describiendo prospectivamen-
te ese don, el Pan y el Vino consagrados, que en el
tiempo propicio, seria concedido a la Iglesia para
siempre. Este anuncio en San Juan mira hacia ade-
lante y tiene su cumplimiento en el Pan y el Vino
consagrados de la Santa Comunion.

No se concibe que Aquel que es la Verdad y la
Vida misma usara palabras dificiles cuando podia
usar simples. ;Qué es mds probable, que su signifi-
cado esté mas alld de nuestro alcance, o que sus
palabras estén mas alld de su significado? Los sen-
timientos opuestos de San Pedro y los discipulos al
“duro lenguaje” de Cristo, nos dan un indicio de
la intencién real de nuestro Salvador.

Luego debemos considerar la alusién de Nues-
tro Sefior al mand, Algunas personas explican
nuestra comida de la carne y la sangre de Cristo
como si solamente significara recibir una prenda
de los efectos de la Pasién de su Cuerpo y Sangre,
esto es, en otras palabras, del favor de Dios Todo-
poderoso, pero ;cémo puede significar el don de
Cristo de su Cuerpo y Sangre meramente darnos
una prenda de su favor? Estas tremendas palabras
son demasiado claras y precisas para ser tratadas
descuidadamente. Cristo no habria usado tan defi-
nidos términos para expresar una idea tan aparta-
da del significado de los mismos y facil de expre-
sar en lenguaje simple. Ahora bien, aumenta la
fuerza de esta consideracién observar que el mani,
al cual El compara su don, no era una manera de
hablar, sino algo definido y particular, realmente
dado, realmente recibido. El mand no fue simple-
mente salud, o vida o favor de Dios, sino cierta co-
sa que causé la salud, continué la vida y anuncié
el favor de Dios. El mand fue un don externo para
los israelitas, y externo incluso para el propio jui-
cio de Dios sobre ellos y resolucién concerniente a
ellos, un don creado por El y compartido por su
pueblo. Lo que asi fue el mand en el desierto, eso
ciertamente es el mand espiritual en la Iglesia cris-
tiana. El mana en el desierto fue un don real, to-
mado y comido; asi es el mand en la Iglesia. No es
la misericordia o el favor de Dios, no es un estado
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de gracia, o la promesa de vida eterna, o los privi-
legios del Evangelio o la fe en esa doctrina, sino
que es lo que Nuestro Sefior dijo que es, el don de
su propio precioso Cuerpo y Sangre, realmente da-
dos, tomados y comidos como el mana pudo serlo
(aunque de un modo desconocido), en un tiempo
particular, y en un cierto particular lugar, esto es,
en el tiempo y lugar cuindo y dénde es celebrada
la Santa Comunién.

El predicador examina ahora el significado de
la reprension de Nuestro Seiior a la multitud por
no hacer hincapié en el milagro de los panes como
un milagro. Cristo generalmente reprende a los ju-
dios por pedir signos, pero aqui los estimula. Los
encuentra aqui en falta, porque no insistieron en el
milagro. Ahora, suponiendo que el Don Eucaristi-
co es un signo especial, esto justifica la diferencia
entre su conducta en esta ocasién y en las otras,
siendo tan incrédulo pasar por alto los signos
cuando son dados, como pedirlo cuando son nega-
dos.

Ademas, la naturaleza incomprehensible del
milagro de los panes es una suerte de proteccion
del misterio de la Eucaristia contra las objeciones
con las cuales los hombres acostumbran a atacar-
la. Como los otros milagros de Cristo, ellos son,
puede decirse, inteligibles aunque sobrenaturales,
pero hablar de cinco mil personas siendo alimenta-
das con cinco panes puede ser presentado perfecta-
mente como una contradiccién en los términos.
¢Cémo pudo ser? ¢Crecié la substancia del pan?
¢O era el mismo pan aqui, alli y en todas partes,
para este hombre y aquel, a una y al mismo tiem-
po? ¢O fue creado en la forma de pan, en esa con-
dicién dltima a la que el grano llega por la labor
del hombre, y esto una y otra vez creado de la na-
da hasta que todos los cinco mil quedaron satisfe-
chos? Si lo maravilloso del milagro de los panes no
es objecion real contra su verdad, tampoco es la
maravilla del Don Eucaristico ninguna dificultad
real para creer en ese don.

Ademas, la identidad de los gestos que Cristo
hace al multiplicar los panes y en la Ultima Cena,
nos muestra que la alimentacién a la multitud con
panes significa la Cena del Sefior.

Al final del discurso, Cristo aparentemente se
retracta de sus palabras. Tomando en considera-
cién el argumento de que El parece moderar las
maravillosas palabras que usé primero, ¢qué se si-
gue de semejante confesion? Solo esto, que la regla
de Dios para tratar con el incrédulo estd aqui nue-
vamente ilustrada, como si dijera “es por un don

divino que ti crees; ten cuidado de que por las ob-
jeciones provoques que Dios retire de ti Su auxilio,
Su gracia previniente e iluminadora”.

Un sermén como este dio ciertamente el mas
pleno contenido eucaristico posible al Servicio de
Comunidn anglicano, y como tal, en relacién a sus
antecedentes y encuadre histérico, el lector de hoy
solo puede elogiar y asentir. ¢Cual es, sin embar-
g0, su valor, juzgado desde los criterios absolutos
de la fe catélica? Es un sermén, no un tratado.
Ningtin predicador, y ante todo Newman, abarca
siempre todos los aspectos de su materia. De he-
cho, Newman acostumbraba a reprochar tanto a
los evangélicos como a los catélicos la particular
debilidad de querer escuchar que se diga todo en
cada sermén. Aqui lo tenemos limitindose a si
mismo a tratar la realidad de la presencia de Cris-
to durante la celebracién de la Eucaristia. Llama a
esta presencia “espiritual”, pero inmediatamente
restringe esto diciendo que no sea mal interpreta-
do en el sentido de equivalente a irreal. Su argu-
mento del paralelo ente el mand y la Eucaristia
acierta en término exacto de comparacién: la con-
creta naturaleza particular de ambos, no mera-
mente una doctrina, sino un don. Ha comprendido
el significado de los “signos™ dirigidos a la fe, y ha
visto en la incomprehensibilidad del milagro de los
panes un velo protector del misterio eucaristico.
Ha visto rectamente que Juan 6 nos interpreta los
relatos sindpticos de la Ultima Cena. El dltimo
punto sobre el trato de Dios con el incrédulo estd
en la linea de la doctrina de la Carta a los Hebreos
acerca de no endurecer el propio corazdn.

Todo esto constituye un valioso conjunto de
intuiciones perfectamente vilidas dentro de una
teologia de la Eucaristia, biblica y sacramental.
¢Falla Newman un poco en la completa doctrina
catdlica al no afirmar que la Eucaristia no es solo
un don de Dios a la Iglesia, sino también un sacri-
ficio, una ofrenda de Cristo al Padre? No propone
explicitamente esto, pero tal omisién no seria en
su caso la negacion de esta verdad, desde que él no
considerd necesario decir todo en cada sermén.
Debemos, también, notar cuidadosamente la frase:
“Cristo, que murid y resucitdé por nosotros, estd en
él (el misterio eucaristico) espiritualmente presen-
te, en la plenitud de su muerte y resurrecciéon”. Es-
ta frase, que recuerda la “Presencia misteriosa” de
Casel, combinada con la teologia de Newman so-
bre la Presencia Real, se encamina hacia un con-
cepto sacrificial de la Eucaristia."
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Después del 14 de octubre de 1843, Newman

“no se consideré mas a si mismo como un sacerdo-
te al servicio de la Iglesia de Inglaterra...”, nos dice
Brilioth. Es importante, sin embargo, darse cuenta
que sigui6 considerdndose a si mismo como un sa-
cerdote, y ello en virtud de su ordenacion anglica-
na. ;Cudl era, pues, su punto de vista preciso sobre
las Ordenes anglicanas al tiempo de su conversion
y en los afios inmediatamente siguientes a la mis-
ma? Parece haber habido un desarrollo definitivo y
un cambio en su pensamiento sobre el punto entre
octubre de 1845 y julio de 1848: un cambio de la
creencia en la validez de las mismas en su propio
caso a la creencia en la no validez en general. Escri-
biendo el 9 de octubre de 1845, el mismo dia en
que fue recibido como catélico, dice:
“La Iglesia de Roma nunca ha reconocido las Or-
denes inglesas, aunque nunca las ha negado for-
malmente. Prdacticamente, soy un laico a sus ojos”
(Carta a Miss Parker, L.D. XI, p. 15).

Asi también escribe en la Apologia: “Un tiem-
po después de mi admision en la Iglesia catdlica me
propuse ocuparme en alguna profesion secular”
(Apo., p. 235). No hay, sin embargo, ningtn indi-
cio, como uno puede ver en su correspondencia dia
por dia, de haber dado ningiin paso concreto en
orden a tomar una profesion secular, ni da en la
Apologia ninguna razén de su propésito de hacerlo
asi.

La razén real para esta resolucién no era que
no se sintiera llamado a ser sacerdote en la Iglesia
catélica, sino que creyendo ser verdadero sacerdote
en virtud de su ordenacion anglicana, sentia escri-
pulo de exponer el sacramento al sacrilegio por la
re-ordenacién. Se refiere a esto en una carta del 11
de abril de 1846 a Dalgairns:

“...Ni un director desautorizaria la suerte de escrii-
pulos que solo yo tengo de recibir las 6rdenes”
(L.D. XI, p. 148).

Escribiendo una semana después a Mrs. Bow-

den, dice:
“...Olvido si le he contado que cuando estuve en
Londres para la Navidad, el Dr. Griffiths pudo re-
mover mi dificultad acerca de recibir la ordena-
cion. Mi dificultad, por supuesto, habia sido que
no podia decir que las 6rdenes anglicanas fueran
invdlidas. Parece que la administracion condicional
de los sacramentos fue introducida tarde en la Igle-
sia, estando la condicion implicita, como era nece-
sario en tales casos, en la intencion de la Iglesia...
Luego, las autoridades catélicas tratan las rdenes
anglicanas, que consideran solamente dudosas, en

ningtin otro modo del que tratan las propias cuan-
do son dudosas” (L.D. XI, p. 151).

Su pensamiento no habia cambiado atn por
enero de 1847, como lo muestra el siguiente pasaje
de una carta escrita desde Roma a Mrs. Bowden:
“...Como la ordenacion, entre otros privilegios
aqui, la pueden conferir en sus distintos grados sin
intervalo, es probable que seamos ordenados sub-
didcono, didcono y sacerdote en el curso de 10
dias, justo antes de nuestro regreso. Estoy alegre de
mi libertad, pues las responsabilidades de las orde-
nes crecen y crecen sobre mi a medida que me acer-
co a ellas, y esto sin ver ningiin gran fundamento
de razén para pensar diferente acerca de mis orde-
nes anglicanas que antes...” (L.D.XII, p. 15).

Newman fue ordenado sacerdote el domingo
30 de mayo de 1847. No hay evidencia que mues-
tre ningtn cambio de mente, por esa fecha, de su
parecer sobre las érdenes anglicanas desde la dlti-
ma citada carta de enero de 1847. Sabemos por
una carta escrita un afo y medio mds tarde que la
pregunta por la validez de la ordenacién anglicana
nunca le fue hecho “por o desde alguna autoridad
en Roma” (Carta a Wilberforce del 28 de febrero
de 1849, L.D. XIII, p. 73). En esta misma carta re-
pudia la afirmacién’de “que yo no pueda ordenar-
me, porque no habria negado la validez de las 6rde-
nes anglicanas”. No seria, sin embargo, correcto
decir que fue ordenado “condicionalmente”, si qui-
siéramos decir con ello que se mostré con él algin
tratamiento especial o preferencial en deferencia a
su propia conviccion de la validez de su ordenacién
anglicana.

Después de su ordenacién como sacerdote ca-

t6lico, parece haber tomado una postura muy rapi-
da contra la validez de las 6rdenes anglicanas. De
este modo escribe el 21 de julio de 1848:
“...No puedo dejar de decir que no pienso que la
Iglesia establecida estd mejor en cuanto a los sacra-
mentos, que otros cuerpos no catélicos que no han
renunciado al bautismo... No puede sorprender
que diga esto considerando que he tenido los mds
grandes dudas sobre la validez de las 6rdenes angli-
canas. Ni veo como un catdlico que lee imparcial-
mente la doctrina catdlica y la bistoria anglicana
puede estar sin ellas. Si la Iglesia anglicana no tiene
Grdenes no tiene Eucaristia...” (Carta a Robert
Monteith, L.D. XII, p. 249).

En una carta del 11 de octubre del mismo afio
escribe:

“...5i la Iglesia inglesa tiene el Sacramento de la
Eucaristia, no puedo imaginar cosa mds espantosa
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que sacerdotes consagrando vy gente recibiendo a
quien no creen, el disponer descuidado de la pro-
pia carne de Cristo, las migajas debajo de las cua-
les yace dejadas sobre la patena, los pedazos que
parecen ser desparramados y hechos a un lado, la
sangre bebida como un refresco o un convite des-
pués del Servicio, o echada de nuevo en la bote-
lla... y ciertamente es un argumento que ha influi-
do por algiin tiempo en mi, en corroboracién de
otros mds directos, en prueba de que la Iglesia an-
glicana no tiene la sucesion apostolica” (Carta a
Catherine Ward, L.D. XII, p. 293).

Teologicamente, pues, uno puede decir que su
actitud hacia las Ordenes anglicanas en el periodo
inmediatamente precedente y siguiente a su orde-
nacién al sacerdocio catélico, fue como sigue. El
tinico escriupulo que tenia de recibir las Ordenes
Catélicas era que haciéndolo, pudiera exponer el
Sacramento (que él habia recibido ya) al sacrilegio,
desde que la reiteracion de las Ordenes seria sacri-
legio. Sus temores en este punto fueron disipados
por el Dr. Griffith con su explicacién sobre la acti-
tud de la Iglesia en la administracién condicional
de los sacramentos. La condicién estaba implicita
en la intencion de la Iglesia cuando se conferian
ordenes en el caso donde las 6rdenes existentes,
bien sea romanas o anglicanas, eran dudosas. Den-
tro de los cinco meses anteriores a su ordenacién,
aun no podia ver ningtin fundamento importante
en la razén, para pensar diferente que antes res-
pecto de su ordenacién anglicana. Sin embargo,
dentro del afio después de su ordenacién, habla
definitivamente contra su validez, y anticipa ya el
argumento desde hechos histéricos amplios en pre-
ferencia a una minuciosa investigacion de antigiie-
dades, tal como la desarrolla en su carta del § de
agosto de 1868 al Padre Coleridge.

En cuanto a la obra de la gracia en los corazo-
nes de muchos anglicanos con ocasién de sus orde-
naciones, no niega el hecho en sus casos, ni en su
propia memoria de su propio caso, pero no admi-
tird que es dada a través de la ordenacién misma,
sino solamente por el vigoroso acto interior del re-
cipiente. De aqui que en una carta del 25 de se-
tiembre de 1848 ya use la distincién entre ex opere
operato y ex opere operantis, aunque no en estos
términos:

“...Ni es vdlido decir que la gracia parece darse
entre anglicanos a través de los Sacramentos, vy
que los disidentes ni siquiera lo pretenden. Es im-
posible asegurar si se da a través de las ordenacio-
nes o en respuesta a los buenos sentimientos y

pensamientos existentes durante su administra-
cion... ctertamente decir que la gracia de Dios tra-
baja fuera de los limites de la Iglesia, no es hablar
contra esa gracia. Adoramos Su misericordia tanto
mads cuanto El es misericordioso mds alld de Su
promesa. Cuando El da la gracia a los que estin
fuera de la Iglesia, no es para mantenerlos fuera,
sino para traerlos dentro. Asi como dio la gracia a
Abraham o a Cornelius no para dejarlos donde es-
taban sino para traerlos a dénde no estaban”.
(Carta a Catherine Ward, L.D. XII, p. 271-2).

Este pensamiento es desarrollado en “Difficul-
ties felt bay anglicans in catholic teaching” (Difi-
cultades que experimentan los anglicanos respecto
de la ensefianza catdlica™:

“Si Ud. meramente quiere decir que la gracia
sobrenatural de Dios, manifestada tanto en el mo-
mento o por los frutos consiguientes, lo ha embar-
gado en ciertos instantes, que ha estado con Ud.
cuando estaba participando en la ordenacion an-
glicana, no tengo deseo, y un catélico no tiene an-
siedad, en negarlo. ;Por qué habria de negar a su
memoria lo que es tan agradable a la mia?... ;Pue-
do olvidar, nunca podré hacerlo, el dia en que, en
mi juventud, por primera vez me obligué a mi mis-
mo al ministerio de Dios en aquella vieja iglesia de
St. Frideswide, la patrona de Oxford? ;Podré olvi-
dar cémo derramé las mas abundantes y dulces la-
grimas cuando pensé lo que después llegaria a ser,
aunque considerara la ordenacion como un rito no
sacramental ni atribuyera al bautismo ninguna vir-
tud sobrenatural? ;Puedo borrar de mi memoria o
desear borrar aquellas alegres mananas de domin-
g0, claras u oscuras, afio tras aso, cuando celebra-
ba su rito de comunion en mi propia iglesia de St.
Maryz... Con todo ;qué tiene que ver esto con el
asunto en cuestion? Yo admito su realidad. ;Ad-
mite Ud., a su vez, mi explicacion de la misma...2
(Diff. I, p. 81-2).

Prosigue luego a comparar evidencias de santi-
dad entre los metodistas (a través de la predica-
cion, no de los sacramentos) en orden a manifestar
la fuerza del argumento de que la gracia puede ser
conferida ex opere operantis. Tanto como puedo
asegurarlo, él no prosigue hasta el punto mas difi-
cil de explicar de cémo las gracias recibidas en la
Santa Comunidn anglicana se pueden reconocer
como gracias “eucaristicas”, un paralelo casi per-
fecto con las gracias recibidas en la Misa catolica.
Para cualquiera que pondere los escritos eucaristi-
cos anglicanos de Newman, este problema no pue-
de dejar de presentarse y fastidiar la mente del lec-
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ENSAYOS

tor en busca de una solucién satisfactoria. La pa-
radoja permanece en cuanto que podemos ahora
aplicar en sentido catélico, y particularmente a la
luz de la moderna teologia litirgica, lo que él es-
cribié originalmente para anglicanos y con el Ser-
vicio de comunién anglicano en mente. Se puede
hacer referencia aqui al tratamiento de Schille-
beeckx del valor religioso de los sacramentos en
las iglesias cristianas separadas, aunque él esta tra-
tando mds con los protestantes continentales que
con anglicanos. Schillebeeckx considera que un
cristiano evangélico celebrando el Servicio de Co-
munién, posee indudablemente una “Eucaristia de
deseo”, y por alli participa, aunque no plenamen-

(1) Fuera del tiempo de la celebracion, la costumbre de
Reservar no existia en aquella época entre anglicanos. Cf.
Apologia, p. 35: “...Estaba afligido por llegar a casa; aun
asi, por aguardar un barco me quedé tres semanas en Pa-
lermo. Comencé a visitar las iglesias, y ellas calmaron mi
impaciencia, aunque no asisti a ningin servicio. No sabia
nada acerca de la presencia del Santisimo Sacramento
alli...". El “Oxford Dictionary of the Christian Church
(1958) trae la siguiente nota sobre “Reservation™: “...En
cuanto a la historia, la practica habia muerto en la Iglesia
de Inglaterra, excepto en muy raras instancias, antes del
comienzo del siglo XIX, pero ahora ha sido ampliamente
restaurada... Las ribricas que permitirian su practica en el
English Prayer Book de 1927 y 1928, contribuyeron mu-
cho a derrotar el proyecto del Parlamento.

(2) Los siguientes fragmentos ilustran la devocion perso-
nal de Newman al Santo Sacramento. En una carta del 4
de octubre de 1846 a Mrs. Bowden, escrita desde Milan en
su viaje a Roma, escribe: “...aqui hay una veintena de igle-
sias que estan abiertas para el que pasa, ...en cada una de
las cuales... el Santisimo Sacramento esta disponible para
el fiel ain antes de que entre. No hay nada que me haga
mas familiar la Unidad de la Iglesia como la Presencia de
su Divino Fundador, y Vida dondequiera que voy. Todos
los lugares son, como si dijéramos, uno..." (L.D. XI, p.
254). Nuevamente a la misma corresponsal en julio de
1851 acerca de la vocacion de su hija: “...El voto de obe-
diencia es el voto dificil. Es muy complejo, no es mera-
mente obediencia a un superior, sino a un estado de co-
sas, resignacion a las companias que a ella pueden no
gustarle, etc. etc. Una intensa devocion al Santisimo Sa-
cramento superara todas las pruebas” (L.D. XVI, pag.
307).

En medio del cansancio por el juicio de Achilli
(1852), Newman empleé la mayor parte de su tiempo re-
zando delante del Santismo Sacramento en la capilla de la
calle King William (Trevor, |, p. 595).

Mas tarde en 1860, escribiendo en su Diario Privado
acerca de la dificultad de no ser apreciado por sus supe-
riores eclesiasticos, dice: “Esto hace naturalmente que me
recoja en mi mismo, o mejor, me hace pensar en volverme
mas hacia Dios, si es que ya no me ha vuelto. Me hace
sentir que en el Santismo Sacramento esta mi gran conso-
lacién, y que mientras tenga al que vive en la Iglesia, los
miembros separados de la Iglesia, mis Superiores, aunque
puedan pedir mi obediencia, no tendran motivo para recla-

te, en la res sacramenti. Contintia agregando que
existe mas que un valor religioso subjetivo en la
ceremonia protestante de la Cena del Sefor, aun-
que es cuidadoso en decir que él lo dice, sujeto a
cualquier eventual decisién de la autoridad magis-
terial de la Iglesia sobre la materia. Dice: “El rito
del Servicio de Comunién, aunque no es ni siquie-
ra en parte un sacramento vilido, es una manifes-
tacion cuasi-sacramental de un deseo eucaristico
explicito, que, ademads, implicitamente desea los
verdaderos frutos de la eucaristia catélica” (Cris-
to, sacramento del encuentro con Dios, 1963).

Traduccién: P. Fernando Maria Cavaller

mar mi admiracién, no ofreciendo nada para mi confianza
interior..." (Autobiographical Writings, p. 251-252).

(3) En el Tract 90, Newman hace un ultimo esfuerzo su-
premo para reconciliar la doctrina sacrificial catdlica de la
Misa con los formularios oficiales del anglicanismo, parti-
cularmente con el articulo XXXI de Treinta y Nueve Articu-
los. Sostiene que “no se habla del sacrificio de la Misa, en
lo cual se presentaria la especial cuestion de doctrina, sino
“del sacrificio de Misas", ciertas observancias, la mayor
parte privadas y solitarias, que los redactores de los Arti-
culos sabian que habian estado vigentes en tiempos pasa-
dos, y vieron delante de sus ojos, y que involucraban cier-
tas opiniones y una cierta ensenanza" (Via Media, II, p.
315; edicién 1877). En la reedicion del Tract, Newman, ya
catélico, repudio esta distincion: “No veo entonces como
se puede negar que este Articulo llame al sacrificio de la
Misa mismo, en todas sus celebraciones privadas y solita-
rias (para no hablar de otras), es decir, en todas sus cele-
braciones diarias de fin de ano a fin de arno, toto orbe te-
rrarum, una ‘fabula blasfema' (nota I). Uno debiera referir
a esta altura a Francis Clark, S.J., cuyo estudio “Sacrificio
Eucaristico y la Reforma” (Londres 1960), tiene como te-
sis principal que los reformadores ingleses (y de aqui la
lglesia Anglicana) habian rechazado realmente la doctrina
catdlica del sacrificio de la Misa, y no meramente los pre-
tendidos abusos medievales de la misma.

(4) Essays Critical and Historical, Il (ed. 1890), p. 110. El
Ensayo X en este volumen, “La catolicidad de la Iglesia
anglicana”, escrito por Newman como anglicano esta se-
guido por una “Nota sobre el Ensayo X" escrita cuando
catélico, en la cual llega a juicio desfavorable sobre la vali-
dez de las Ordenes anglicanas. La cuestion de la validez
de las Ordenes anglicanas ha sido discutida desde el tiem-
po de Newman, particularmente a la luz de la Bula Papal
“Apostolicae Curae” (13-9-1896) del Papa Leon XIll. Exis-
te una concisa defensa del punto de vista anglicano en
“The Oxford Dictionary of the Christian Church” (1958).
Hay un exhaustivo tratamiento de la invalidez partiendo
del defecto de intencidn en “Anglican orders and Defect of
Intention” (1956) de F. Clark, S.J. Uno de los hombres del
lado catélico al tiempo de la Bula Papal fue Edmund Bis-
hop, que toma la linea de Newman en apelar al “argumen-
to de hechos visibles". Ver ademas, “Recent studies of the
validity of anglican orders”, Concilium, Vol. I, N° 4, enero
de 1968.
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Parochial and Plain Sermons (Vol I, §),
predicado el 22 de diciembre de 1833 en St. Mary, Oxford

La abnegacion,
criterio de la
seriedad religiosa

“Ya es hora de despertar del sueiio” (Rom 13, 11).

egtn San Pablo, en este pasaje “suefio” signi-

fica un estado de insensibilidad a las cosas co-

mo realmente son a los ojos de Dios. Cuando
estamos dormidos, estamos ausentes de la activi-
dad de este mundo, como si ya no tuviéramos rela-
cion con él. El mundo continda sin nosotros, o si
nuestro descanso es interrumpido, y tenemos una
nocion ligera de la gente y de los sucesos a nuestro
alrededor, si oimos una frase, y vemos un rostro,
no obstante somos incapaces de reconocer estos
objetos externos con exactitud y en verdad; los ha-
cemos parte de nuestros suenos y los deformamos
hasta que casi no tienen semejanza con lo que real-
mente son. Y tal es el estado de los hombres en lo
que respecta a la verdad religiosa.

Dios es siempre Todopoderoso y Omnisapien-
te. Esta en Su trono en el cielo, escudrifiando las
entraias y los corazones; Jesucristo, Nuestro Se-
fior y Salvador, estd a Su derecha; y diez mil dnge-
les y santos le sirven, absortos en su contempla-
cion, o dedicados a sus mensajes de misericordia
que unen este mundo con las cortes celestiales, van
de aca para alld, como por la escala de Jacob. Y la
revelacion de ese glorioso mundo invisible la hace
para nosotros principalmente la Biblia, en parte el
curso de la naturaleza, en parte las opiniones fluc-

tuantes de la humanidad, en parte las sugerencias
del corazén y de la conciencia: y todos estos me-
dios de informacién acerca del mismo los retine y
combina la Santa Iglesia, que anuncia la noticia a
toda la tierra, y la aplica con autoridad a los indi-
viduos, en parte por la ensefianza directa, en parte
por su misma forma y modalidad, que da testimo-
nio acerca de ellos, a fin de que las verdades de la
religién circulen por el mundo casi como la luz del
dia, e irradie sus rayos bondadosos a todos los rin-
cones y lugares reconditos de la tierra.

Tal es el estado de un pais cristiano. Mientras
tanto, ¢como es el estado de aquéllos que lo habi-
tan? Las palabras del texto biblico inicial nos re-
cuerdan su condicién: estin dormidos. Mientras
los Ministros de Cristo usan la armadura de la luz
y todo habla de Cristo, ellos no caminan “como
conviene a los hijos de la luz”. Muchos viven to-
talmente como si el dia no brillara para ellos, sino
como si atin vivieran en las tinieblas; y la mayor
parte de ellos es solo muy poco sensible a las gran-
des verdades predicadas a su alrededor. Ven y
oyen como las personas en un suefio; mezclan la
Palabra Santa de Dios con sus propias imaginacio-
nes inutiles; si se despiertan por un momento, sin
embargo pronto reinciden en el dormirtar; se nie-
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SERMON

gan a estar despiertos y piensan que su felicidad es
continuar como estan.

Ahora, hermanos mios, no sospecho ni por un
instante que vosotros estdis en el profundo dormir
del pecado. Este es un estado muy lastimoso, que
espero sea el de muy pocos, al menos en un lugar
como éste. Pero, admitiendo esto, sin embargo hay
un gran motivo para temer que muchos de voso-
tros no estdis completamente despiertos; que aun-

tancia misma de que las instituciones del pais es-
tan fundamentadas en el conocimiento de la reli-
gién como verdadera. jDignos de todo honor son
aquéllos que asi las fundamentaron! Triste es la
culpa de los que han intentado y en parte han con-
seguido, sacudir estos fundamentos sagrados! Pero
a menudo sucede que nuestros mds encarnizados
enemigos no son los mas peligrosos; por otro lado,
los favores mas grandes son las tentaciones mds

que vuestros suefios sean per-
turbados, siguen siendo
suefios; y que ese aspecto de
la religién que pensais es el
verdadero, no es ese aspecto
de la Verdad que veriais si tu-
vieras los ojos abiertos, sino
una imagen vaga, defectuosa
y extravagante de la religion
como la ve el hombre cuando
estd dormido. En todo caso,
como quiera que sea, serd ttil
(quiera Dios) si os hacéis, uno
por uno, la pregunta, “;Cé-
mo sé que estoy en el camino
bueno? (Como sé que tengo
fe auténtica y que no estoy en
un suefio?”.

Las circunstancias de es-
tos tiempos hacen muy dificil
responder esta pregunta.
Cuando el mundo estaba en
contra del Cristianismo era
relativamente ficil. Pero (en
cierto sentido) el mundo esta
ahora a su favor. No quiero
decir que no haya hombres li-
cenciosos turbulentos, quienes
pondrian todo en confusién,
si pudieran; quienes odian la
religién, y trastornarian toda
institucion establecida que
proceda de ella, o esté conec-
tada con ella. Sin duda hay
muchos de ellos, pero de tales
hombres la religion no tiene
nada que temer. La verdad
siempre ha florecido y se ha

Ahora, hermanos mios, no sos-
pecho ni por un instante que
vosotros estdis en el profundo
dormir del pecado. Este es un
estado muy lastimoso, que es-
pero sea el de muy pocos, al
menos en un lugar como éste.
Pero, admitiendo esto, sin em-
bargo hay un gran motivo pa-
ra temer que muchos de voso-
tros no estdis completamente
despiertos; que aunque vues-
tros sueiios sean perturbados,

siguen siendo suefnos; y que ese
aspecto de la religion que pen-
sdis es el verdadero, no es ese
aspecto de la Verdad que ve-
riais si tuvieras los ojos abier-
tos, sino una imagen vaga, de-
fectuosa vy extravagante de la
religion como la ve el hombre
cuando estd dormido. En todo
caso, como quiera que sea, se-
rd itil (quiera Dios) si os ha-
céis, uno por uno, la pregunta,
“sComo sé que estoy en el ca-

mino bueno? ;Coémo sé que
tengo fe auténtica y que no es-
toy en un suefnos”.

serias para los incautos.

Y nuestro peligro, en el
presente, es éste, que el hom-
bre tenga, en general, una dis-
posicion para la religién, que
reverencia el Evangelio y lo
profese, y hasta cierto punto lo
obedezca, con lo cual promue-
ve tan totalmente sus intereses
temporales, que es dificil que
pueda comprender por si mis-
mo si realmente actiia por fe, o
por un deseo de las ventajas
del mundo. Es dificil hallar cri-
terios que puedan aclarar la
verdad en su mente, y exami-
nar su corazén segin la mane-
ra de Aquél que desde Su tro-
no en lo alto lo escudrifa con
Sabiduria Omnipotente. Casi
no se puede negar que la aten-
cién a las obligaciones religio-
sas se estd volviendo una moda
entre grandes sectores de la co-
munidad, tan grandes, que, pa-
ra muchos individuos, esos
sectores en realidad son el
mundo. De cuando en cuando,
nos sorprendemos al hallar
personas que practican la ora-
cién en familia, la lectura de la
Escritura, o participan de la
Sagrada Comunion, de quienes
no hubiéramos esperado de
antemano esa profesion de fe;
o los oimos aceptar las serias
verdades evangélicas del Nue-
vo Testamento, y aprobar a

fortalecido en la persecucion. Pero lo que hemos
de temer es la realidad opuesta, que todas las je-
rarquias, las posiciones sociales, la inteligencia, y
la opulencia del pais estén ostensiblemente con la
religién. Tenemos causa para temer por la circuns-

quienes las sostienen. Todo esto da lugar a que
nuestro interés en este mundo sea profesar que so-
mos discipulos de Cristo.

Y ademas de esto, es necesario advertir que en
el presente, a pesar de la profesion general del celo
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por el Evangelio entre las personas respetables, sin
embargo hay motivo para temer, que no es entera-
mente del verdadero Evangelio de lo que ellas es-
tdn celosas. Sin duda tenemos causa para estar
agradecidos siempre que veamos personas religio-
sas de los varios modos que he mencionado. Pero,
de alguna manera, después de todo, hay motivo
para estar insatisfechos con el caricter de la reli-
gion de hoy; insatisfechos, primero, porque con
frecuencia estas mismas personas son muy incohe-
rentes: con frecuencia, por ejemplo, hablan
irreverente y profanamente, ridiculizan
o menosprecian las cosas sagradas,
hablan contra la Santa Iglesia, o
contra los bienaventurados
Santos de los primeros
tiempos, o atin contra los
siervos favorecidos de
Dios, que la Escritura
pone ante nosotros; o
acttian con el mundo
y la peor clase de
hombres, aun cuan-
do no hablan como
ellos; los siguen
mds que a los Mi-
nistros de Dios, o
son muy tibios, flo-
jos e inescrupulosos
en cuestiones de
conducra, tanto es
asi, que casi no pare-
ce vivir por principio,
sino por lo que es me-
ramente prudente y con-
veniente.

Y luego también, dejan-
do de lado nuestro juicio de
estos hombres como individuos,
y pensando en ellos tan bien como
podamos (lo cual es nuestra obligacién
hacer), pero, después de todo, considerando a la
mayoria de ellos solamente como un sintoma de
un estado de cosas, admito que sospecho de cual-
quier religion que sea la religion de un pueblo, la
religion de una época. Nuestro Salvador dice, “an-
gosto es el camino”. Por supuesto esto no debe in-
terpretarse sin gran cautela; pero seguramente el
tenor entero del Libro Inspirado nos lleva a creer
que la mayoria no recibird Su Verdad con vigoro-
so entusiasmo, porque es contraria a la corriente
del sentimiento y el curso del mundo, y en tanto es

el hombre quien la recibe, sera él mismo quien se
le oponga, es decir, su vieja naturaleza que perma-
nece en él, seguido por todos los otros, en tanto
no hayan recibido aquella Verdad. “La luz que
brilla en las tinieblas™ es la seial de la religion
verdadera; y, aunque sin duda hay temporadas en
que surge un entusiasmo repentino a favor de la
Verdad (como en la historia de San Juan el Bautis-
ta, en cuya luz los judios “quisieron regocijarse un
momento”, Jn §, 35) y aun “hacerse bautizar por
él, confesando sus pecados”, (Mt 3, 6), sin
embargo, esa popularidad de la Ver-
dad no es sino repentina, viene de
inmediato y se va de inmediato,
no tiene un crecimiento regu-
lar, ni morada permanente.
Es tan solo el error que
crece y se lo recibe con
entusiasmo en grande
escala.
San Pablo ha da-
do su advertencia
para que no supon-
gamos que acepta-
remos la Verdad
siempre con entu-
siasmo, cualquiera
sea la manifesta-
cion de su profe-
sion general, en su
ultima Epistola a Ti-
moteo, a quien le di-
ce, entre otras profe-
cias tristes, que “los
hombres malos y em-
baucadores irdin de mal en
peor”. (IT Tim 3, 13). Por
cierto, la Verdad tiene ese po-
der, que obliga a los hombres a
profesarla con las obras; pero cuan-
do tienen que obrar, en lugar de obedecer
la Verdad, la sustituyen por algiin idolo. Por estos
motivos, cuando se habla mucho de religién en un
pais y se le felicita mucho por el interés general
que hay por ella, un espiritu cauteloso se sentird
preocupado por temor a que se honre, en realidad,
una impostura en lugar de la Verdad, por temor a
que sea el sueiio del hombre y no de las verdades
de la Palabra de Dios, lo que se ha vuelto popular,
y por temor a que la forma que reciben no tenga
mds verdad que la necesaria para recomendarla a
la razén y la conciencia: en resumen, por temor a
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que Satands transformado en dngel de luz, y no la
Luz misma, sea lo que esté atrayendo seguidores.

Si, luego, este es un tiempo (que supongo que
lo es) en que la profesion general de la religion se
considera respetable y correcta dentro de las clases
virtuosas y metodicas de la comunidad, esta cir-
cunstancia no deberia disminuir vuestra preocupa-
cién acerca de vuestro estado propio delante de
Dios, sino que mejor deberia aumentaria, me es li-
cito decir por dos razones: primera, porque estdis
en peligro de hacer el bien por motivos de este
mundo; segunda, porque, por ventura, podéis ser
enganados sobre la Verdad, por alguna ingenuidad
que el mundo pone como moderna y falsa, en lu-
gar de la Verdad.

Algunos, por cierto, de aquéllos que ahora me
oyen, se hallan en situaciones en que estin casi
protegidos del influjo del mundo, cualquiera sea.
Hay personas tan felizmente ubicadas que tienen
superiores religiosos que las dirigen solamente a lo
que es bueno, y que son bondadosos con ellas, co-
mo también piadosos para con Dios. Esta es su fe-
licidad, y deben dar gracias a Dios por el don; pe-
ro también es su tentacion. Al menos estin bajo
una de las tentaciones mencionadas; en su caso, el
buen comportamiento no es solo una cuestion de
obligacidn, sino de interés. Si obedecen a Dios, ob-
tienen la alabanza de los hombres como también
la de El, de manera que es muy dificil para ellas
saber si obran bien por la conciencia, o por el
mundo mismo. Asi, ya sea en privado dentro de la
familia, o en el mundo, en todos los rangos de la
vida normal, los hombres hoy estin en un peligro
considerable, un peligro mis que ordinario, de au-
to-engafio, de estar dormidos mientras se creen
despiertos.

¢Como nos examinaremos? ¢Se pueden men-
cionar algunos examenes que den certeza a nues-
tros pensamientos sobre el tema? No se puede dar
ningun criterio indiscutible. No podemos saber
con certeza. Debemos estar alertas contra la impa-
ciencia por conocer nuestro estado real. El mismo
San Pablo no supo, hasta los tltimos dias de su vi-
da (por lo que sabemos), que seria uno de los ele-
gidos de Dios que nunca mueren. San Pablo dice:
“De nada me acusa la conciencia, no por eso estoy
justificado” (I Cor 4, 4), aunque sé que no soy
consciente de mi descuido de la obligacidn, sin em-
bargo, ¢no estoy seguro de mi admisién? No juz-
guéis nada antes de tiempo. En efecto dice en otro
lugar: “Golpeo mi cuerpo y lo esclavizo; no sea
que, habiendo predicado a los demas, resulte yo

mismo descalificado™ (I Cor 9, 27). Y atin si esta
seguridad absoluta de nuestra eleccién para la glo-
ria sea inalcanzable, y el deseo de obtenerla sea
una impaciencia impropia de los pecadores, sin
embargo se puede alcanzar una esperanza consola-
dora de que Dios nos ha perdonado y justiciado
por el amor de Cristo —jbendito sea Su Nombre!-
segin las palabras de San Juan: “Si la conciencia
no nos condena, tenemos plena confianza ante
Dios” (I Jn 3, 21). Y la pregunta es: ;cémo vamos
a obtener esto? ¢En qué consiste?

Si estuviéramos en un pais pagano (como re-
cién dije) seria facil contestar. La proclamacion
misma del Evangelio casi traeria evidencia de la fe
verdadera, pues esa proclamacion entre los paga-
nos es casi seguro que supone persecucion. De
aqui que las Epistolas abunden en expresiones de
gozo en el Sefior Jesus, y en la esperanza gozosa de
salvacion. Bien pudieron tener confianza quienes
habian sufrido por Cristo. “La tribulacién obra la
paciencia, la paciencia, virtud probada, y la virtud
probada la esperanza”. (Rom 5, 3-4). “En adelan-
te nadie me moleste, pues llevo sobre mi cuerpo
las senales del Sefior Jests™. (Gal 6, 17). “Lleva-
mos siempre en nuestros cuerpos por todas partes
el morir del Sefior Jesis, a fin de que también la
vida de Jestis se manifieste en nuestro cuerpo” (II
Co 4, 10). “Es firme nuestra esperanza con respec-
to de vosotros; pues sabemos que, como sois soli-
darios con nosotros en los sufrimientos, asi lo se-
réis también en la consolaciéon™ (II Cor 1, 7). Estos
textos biblicos y otros similares, pertenecen solo a
aquellos que han dado testimonio de la verdad co-
mo los primeros Cristianos. Ellos estin muy por
encima de nosotros.

Esto es cierto: pero como la naturaleza de la
obediencia cristiana es la misma en todas las épo-
cas, aun trae con ella, como lo hizo entonces, una
sefial del favor de Dios. Por cierto, no podemos
considerarnos seguros de estar dentro de los ver-
daderos siervos de Dios, como estaban los prime-
ros cristianos, pero podemos tener nuestra medida
de seguridad, y por la misma clase de comproba-
cion, el criterio de la renuncia a si mismo. Esta fue
la gran prueba que dieron los primeros discipulos,
y que nosotros aun podemos dar. “Si alguno viene
en pos de Mi, rentinciese a si mismo, tome su cruz
y sigame” (Mc 8, 34). “Si alguno viene a Mi y no
odia a su padre y a su madre, a su mujer, a sus hi-
jos, a sus hermanos, y a sus hermanas y aun tam-
bién a su propia vida, no puede ser Mi discipulo”
(Luc 14, 26-27). “Si tu mano te es ocasion de pe-
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cado, cortatela... si tu pie te escandaliza, cortate-
lo... y si tu ojo te escandaliza, arrincatelo... Mas
te vale entrar en la vida manco,... cojo..., con un
solo o0jo, que ser arrojado al infierno” (Mc 9, 43-
47).

Ahora, sin intentar explicar perfectamente pa-
sajes biblicos como estos, que sin duda no pode-
mos comprenderlos sin plenitud de gracia que
muy pocos poseen, al menos aprendemos mucho
de ellos: que una renuncia a si mismo rigurosa es
una obligacién importante, y, que podemos consi-
derarla el criterio de si somos discipulos de Cristo,
si vivimos en un simple suefio, el cual confundido
por la fe y la obediencia cristianas, o estamos real
y verdaderamente despiertos, vivos, viviendo en la
luz del dia, en nuestro camino al cielo. Los prime-
ros cristianos pasaron por renuncias en su procla-
macion misma del Evangelio: ¢cudles son nuestras
renuncias, ahora que la profesién del Evangelio no
es abnegacién? ¢En qué sentido cumplimos noso-
tros las palabras de Cristo? ¢Podemos tener una
idea diferente de lo que significan las palabras
“tomar nuestra cruz”? ¢De qué modo actuamos,
en el que no actuariamos, suponiendo que la Bi-
blia y la Iglesia fueran desconocidas para este pais,
y la religion como existe entre nosotros, fuera me-
ramente una moda de este mundo?

Sabéis suficientemente bien que las obras son
los frutos y la comprobacion de la fe. Que la fe es-
td muerta si no tiene obras. Ahora ¢qué obras de
esa clase tenemos que nos den “confianza”, para
que “no quedemos avergonzados delante de El en
Su Venida” (I Jn 2, 28).

Al responder esta pregunta, noto, ante todo,
que conforme a la Escritura, la abnegacién que
comprueba nuestra fe debe ser de cada dia. “Si al-
guno quiere venir en pos de Mi, niéguese a si mis-
mo, tome su cruz cada dia y sigame” (Lc 9, 23).
Asi es como San Lucas escribe las palabras de
nuestro Salvador. En efecto, parece que la obe-
diencia cristiana no consiste meramente en pocos
esfuerzos ocasionales, en pocos buenos actos acci-
dentales, o ciertos tiempos de arrepentimiento, de
oracidn, y de actividad, un error en el que son
propensos a caer ciertos corazones. Esta es la clase
de obediencia que constituye lo que el mundo lla-
ma un hombre importante, es decir, un hombre
que tiene caracteristicas nobles, que de vez en
cuando obra heroicamente, como para pasmar y
avasallar la mente de los defensores, pero que en
la vida privada no tiene ninguna religion perma-

nente, que no regula sus pensamientos, palabras y
obras, conforme a la ley de Dios. También las pa-
labras cada dia denotan que la abnegacion que
agrada a Cristo consiste en pequeias cosas. Esto
es sencillo, pues la oportunidad para las grandes
renuncias no llega todos los dias. Asi tomar la
cruz de Cristo no es hacer un gran acto de renun-
cia una vez por todas, sino que consiste en la pric-
tica continua de obligaciones pequefias que nos
sean desagradables.

Si, luego, una persona pregunta cémo ha de
saber si estd sonando en el dormir del mundo, o si
estd realmente despierta y viva para Dios, que pri-
mero fije su mente en una u otra de sus debilida-
des habituales. Todo aquel que tiene el hibito del
examen de conciencia, debe ser consciente de esas
debilidades dentro de él. Muchos tienen mas de
una, todos tenemos una u otra; y al resistirlas y
vencerlas, la abnegacién tiene su primer aplica-
cion. Hay quien es indolente y afecto a la diver-
sién, otro es apasionado o de mal genio, otro es
vanidoso, otro tiene poco control de la lengua;
otros son débiles, y no pueden resistir al ridiculo
de compafieros inconsiderados; otros estin ator-
mentados por las malas pasiones, de las que se
sienten avergonzados, pero estdn vencidos. Ahora
bien, que cada uno considere cudl es su punto dé-
bil; en eso estd su prueba. Su prueba no esta en
aquellas cosas que son faciles para él, sino en esa
sola cosa, o en esas varias cosas, cualesquiera
sean, en las cuales cumplir su obligacién es con-
trario a su naturaleza.

No pienses que estds a salvo porque cumples
tu obligacién en un noventa y nueve por ciento; es
en el ciento por ciento que tiene que estar el fun-
damento de tu abnegacién, el que tiene que evi-
denciar, o mejor ejemplificar y verificar tu fe. Res-
pecto de esto es que debes vigilar y orar; ora
constantemente para que la gracia de Dios te ayu-
de, y vigila con temor y temblor para no caer.
Otros pueden no conocer cuidles son estos puntos
débiles de tu cardcter, pueden confundirlos. Pero
ti puedes conocerlos por sus suposiciones e insi-
nuaciones, por vuestra propia observacion, y por
la luz del Espiritu de Dios. Y jojald puedas tener
la fortaleza para luchar con ellas y vencerlos!
iOjald tengas la sabiduria para preocuparte poco
por la religion del mundo, o por la alabanza que
obtenéis del mundo, y por tu conformidad con lo
que los hombres habiles, o los poderosos, o la ma-
yoria constituyen como el nivel de la religion,
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comparada con el conocimiento secreto de que ti
estds obedeciendo a Dios en las pequefias como
también en las grandes cosas, en la centésima obli-
gacion lo mismo que en las noventa y nueve! ;Oja-
la puedas barrer la casa (por asi decir) diligente-
mente para descubrir lo que te falta de la medida
plena de obediencia! Pues puedes estar muy seguro
que este defecto aparentemente pequeiio influen-
ciard rodo tu espiritu y juicio en todas las cosas.
Puedes estar muy seguro de que tu juicio de las
personas, y de los hechos y de las acciones, y de
las doctrinas, y de tu espiritu hacia Dios y el hom-
bre, y de tu fe en las verdades nobles del Evange-
lio, y de tu conocimiento de tu obligacién, todo
depende de un modo extraiio de este esfuerzo es-
tricto para observar toda la ley, de esta abnega-
cién en las cosas pequenas en las que la obediencia
es abnegacién. No te contentes con el fervor de la
fe que te lleva a superar muchos obsticulos aun en
tu obediencia, obligindote a olvidar el temor a los
hombres, y los tratos de la sociedad, y las persua-
siones del interés; no te alegres por tu experiencia
de los favores pasados de Dios, y de tu seguridad
de lo que El ya ha hecho por tu alma, si eres cons-
ciente de haber descuidado lo tinico necesario, “lo
tinico” de que “careces”: la abnegacion de cada
dia.

Pero, ademads de esto, hay otros modos de re-
nuncia para probar vuestra fe y sinceridad, que tal
vez sea correcto solo mencionar. Puede suceder
que el pecado al que estds mds expuesto, no se po-
ne de manifiesto todos los dias. Por ejemplo, la c6-
lera y la pasion son irresistibles cuando llegan, pe-
ro es solo a veces que te provocan, y entonces no
estds en guardia; de modo que la ocasién termina,
y habéis fracasado antes de ser consciente de su
llegada. Es correcto entonces que busques tus re-
nuncias de cada dia; porque nuestro Sefor os pide
que toméis vuestra cruz cada dia, y porque prueba
vuestra madurez, y porque haciéndolo fortalecéis
vuestra capacidad general de auto-dominio y llega-
réis a tener tal gobierno de vosotros, que serda una
defensa preparada cuando llegue el tiempo de la
tentacion. Levantdos en la manana con el prop6si-
to (quiera Dios) de que el dia no pasara sin su ab-
negacion, con una abnegacion en los placeres y
gustos inocentes, si No se presenta ninguna para
mortificar el pecado. Que vuestro mismo levantar
de la cama sea una renuncia; que vuestras comidas
sean renuncias. Determinados a ceder a otros en
las cosas indiferentes, a salir de vuestro camino ru-
tinario en los asuntos pequeiios, para incomodaros

(sin que ninguna obligacién directa sufra por ello),
mejor que no cumplir debidamente vuestra disci-
plina de cada dia. Este fue el método del Salmista
que “era castigado todo el dia, y purificado cada
manana” (Sal 73, 14). Fue el método de San Pa-
blo, que “golpeaba™ o magullaba “su cuerpo y lo
esclavizaba” (I Cor 9, 27). Este es el fin importan-
te del ayuno. Al hombre que se pregunta, “;Cémo
voy a saber que mi vida religiosa es seria?” yo le
sugeriria: haced un sacrificio, haced algo desagra-
dable, algo que en realidad no estdis obligado a
hacer (siempre que sea licito), para que demuestres
claramente en tu corazén que en realidad amas a
tu Salvador, que odias el pecado, que odias tu na-
turaleza pecadora, y que has dejado de lado el
mundo presente. Asi tendrds una sefial (hasta cier-
to punto) de que no estdis usando meras palabras.
Es fécil hacer profesiones, ficil decir cosas agrada-
bles al hablar o al escribir, ficil asombrar a los
hombres con verdades que no conocen, y con sen-
timientos que estdn por encima de la naturaleza
humana. “Pero ti, oh siervo de Dios, huye de es-
tas cosas, y persigue la justicia, la santidad, la fe,
el amor, la paciencia, la mansedumbre”. No per-
mitas que tus palabras, fluyan, obligate a poner
cada una de tus palabras en obra a medida que las
digas, y asi purificindote de toda contaminacion
de la carne y del espiritu, y perfeccionando la san-
tidad en el temor de Dios. En los suefios a veces
movemos nuestros brazos para ver si estamos des-
piertos 0 no, y asi nos despertamos. Este también
es el modo para mantener tu corazén despierto.
Pruébate cada dia en pequefios actos, para demos-
trar que tu fe no es un engano.

Soy consciente de que todo esto es una doctri-
na dificil; dificil ain para aquéllos que la aceptan,
y pueden describirla con la mayor exactitud. Hay
tales imperfecciones, tales incoherencias en el co-
razén y en la vida, aun de los mejores hombres,
que el arrepentimiento continuo siempre debe ir de
la mano de vuestros esfuerzos. jNecesitamos mu-
cho de la gracia de la sangre de Cristo para borrar
la culpa en que incurrimos cada dia; necesitamos
mucho la ayuda de Su Espiritu prometido! Y segu-
ramente El concedera todos los bienes de Su mise-
ricordia a Sus siervos verdaderos; pero seguramen-
te no nos otorgard que podamos creer en El, y la
bendicién de ser uno con El si no nos tomamos en
serio el obedecerle como si la salvacién dependiera
de nosotros mismos.#

Traduccién Marta Chemes

99 NEWMANIANA



La Iglesia de los Padres

HISTORICAS

Historical Sketches, vol. II, 17 parte, pp.1-27

Introduccién

Este mundo es un mundo de conflicto, de vi-
cisitudes entre el conflicto. La Iglesia es siem-
pre militante; a veces gana, a veces pierde; y
lo mas frecuente es que a la vez gane y pierda
en diferentes partes de su territorio. ¢Qué es la
Historia de la Iglesia sino un memorial de esta
batalla cuya suerte es siempre dudosa, aunque
no lo sea su desenlace? Ni bien cantamos el Te
Deum, debemos volver al Miserere. Ni bien nos
hallamos en paz, cuando nos acaece la perse-
cucion: ni bien obtenemos un triunfo, cuando
nos visita un escandalo. Mas aln: progresamos
por medio de los reveses; nuestras penas son
nuestros consuelos; lo perdemos a Esteban pa-
ra ganarlo a Pablo, y Matias reemplaza al trai-
dor Judas.

Asi es en todas las épocas, asi es en nuestro
siglo, fue asi en el siglo IV sobre el cual me
propongo escribir. Un siglo lleno de aconteci-
mientos, un drama en tres actos, diferentes en-
tre si.

El primer acto es la historia del Imperio Ro-
mano convirtiéndose al cristianismo: el segun-
do, la historia de la indefectible Iglesia de Dios
pareciendo sucumbir al arrianismo; el tercero,
la historia de las masas de barbaros avalanzan-
dose sobre el Imperio y la Cristiandad a la vez.
Y, asi como las grandes convulsiones de la tie-
rra involucran innumerables conmociones par-
ciales y revoluciones locales, y cada distrito o
localidad tiene su propia cuota de aflicciones y
confusion; asi también, en los hechos del mun-
do social, lo que sucede en un campo o sinodo

San Basilio

vibra en cada ciudad y cada obispado. De un
extremo al otro de aquel siglo acontecieron los
mas asombrosos cambios y los mas sorpren-
dentes visicitudes; y el umbral de los Apostoles
se ensombrecié con los mensajes de desgra-
cia, aunque de vez en cuando se iluminé con
esperanza y acciéon de gracias.

Asi fue en el siglo IV, y asi sera hasta el fi-
nal:

“Asi el bien y el mal nos dan multiples ad-
vertencias.

De la proximidad de Aquel a quien no pue-
de verse y seguir viviendo. -

El oido de la fe, con calmo temor reverencial
se deleita,

anotandolos como tenues campanadas en la
noche,

Yy mantendiendo el corazon despierto hasta
el alba,

en tanto este viejo mundo se encamina a su
fanebre hoguera.”'

En todo caso, mi propésito aqui no es dar
las grandes lineas ni los rasgos caracteristicos
del siglo, sino algunas escenas o pasajes que,
cronolégica y moralmente, lo ilustran. Los he
prologado con esta alusion al siglo en si para
situarlos con exactitud y para que de él reciban
su propio colorido. Ahora, sin méas preambulo,
comenzaré mi ruta siguiendo la del sol: de este
a oeste;* partiendo de Grecia y Asia Menor,
luego visitando sucesivamente Egipto, Africa,
Espana, y Galia sera el término de mi excur-
sion.

NEWMANIANA 23



HISTORICAS

Capitulo I
PRUEBAS DE BASILIO

“Como el servidor suspira por la sombra, como el mercenario anhela el fin de su trabajo,
asi yo he sufrido meses vacios y he contado noches inacabables.”

Campeén y confesor de la fe

Asi como Atanasio fue el gran campeon de la
Fe Catdlica cuando los arrianos estaban en ascenso,
asi también, una vez que se hubo disipado el furor
de esos asaltos, los principales intrumentos de la
Providencia para reparar y consolidar sus murallas,
por medio de la palabra, los escritos y los actos,
fueron Basilio y Gregorio en Oriente, y Ambrosio
en Occidente. No me ocupo por ahora de aquella
gran lumbrera de Occidente que fue Ambrosio, sino
de los santos Basilio y Gregorio.'

Uno tuvo que enfrentar a un soberano arriano;
el otro, a la poblacién arriana; y los dos triunfaron,
uno en su propio campo de batalla, el otro con el
sacrificio de su vida. Contrarios destinos los de es-
tos dos santos y queridos amigos: muerte prematura
uno, edad avanzada y solitaria el otro; los trabajos
de Basilio fueron interrumpidos abruptamente, y las
penas de Gregorio se prolongaron. El escenario
donde se desarroll6 la lucha de Gregorio fue la im-
perial ciudad de Constantinopla;* el de Basilio fue el
Asia Menor entera y sus provincias anexas. Dichos
territorios habian sido ganados por la herejia desde
el principio, y a mediados de siglo se hallaban en un
deplorable estado de confusion en lo referente a re-
ligién. En esos tiempos turbados, el celo de Basilio
por las iglesias, como misionero y predicador, se ex-
tendia mds alld de los limites de su propia jurisdic-
cién, pues primero fue sacerdote y luego obispo de
Cesdrea, y recién desde 358 hasta 379 fue exarca de
la remota y barbara Capadocia.

En 358 ocupaba la sede Dianius, quien al pare-
cer habia bautizado a Basilio. Este habla cilidamen-
te en su favor: expresa que le merecia afecto y res-
peto, y que se complacia en su compaiia; y lo
describe como hombre notable por su virtud, fran-
co, generoso y venerable, y a la vez de cardcter
amistoso y agradable. Sin embargo, cediendo a la
moda de la época, Dianius se habia plegado durante
veinte anos a la faccion de la Corte, contra Atana-
sio y su santa causa. Por lo cual firmé inescrupulo-
samente, en 360, la formula herética del concilio de

(Job 7, 2-3)

Ariminum ‘que le fuera presentada, en la cual se
abandonaba el principio del “consubstancial” (ho-
moousios),* establecido en el Credo de Nicea, y se
evadia esta doctrina catdlica so pretexto de expre-
sarla sélo en términos de la Escritura. Basilio sufrié
amargamente tal flaqueza (por decirlo de la manera
mds suave) por parte del que amaba tanto; y si bien
no considerd necesario hacer una protesta ptiblica,
cortd relaciones con €l y no volvid a verlo hasta
que, dos anos después, Dianius lo reclamé junto a
su lecho de muerte e hizo profesién solemne de su
adhesion a la fe de la Iglesia.

Eusebio, el sucesor de Dianius, era un obispo
que profesaba la ortodoxia, pero su saber teologico
y su fuerza de cardcter eran escasos para enfrentar
la formidable herejia que asediaba a la Iglesia. Por
una u otra razén, quizas por celos, demostré frial-
dad hacia el tedlogo que surgia por entonces, el sa-
cerdote Basilio, por lo cual éste, no queriendo exci-
tar al pueblo ni crear facciones en la Iglesia, se
retird de la ciudad metropolitana.

2

Su retiro, esta vez como cuando vivia Dianius,
fue en la salvaje region del Ponto, donde habia fun-
dado numerosos monasterios y presidia uno de
ellos. En 355 (el afio que murié San Antonio, el
egipcio, primero entre los solitarios)” Basilio se ha-
bia retirado alli por primera vez con el fin de estu-
diar y mortificarse. Para un espiritu ardiente y sensi-
ble como el suyo, nada podia resultar mejor que un
alejamiento temporario de la turbulencia de la poli-
tica eclesidstica. Pero su vida, entonces, no habia si-
do inactiva ni solitaria. Con motivo de una ham-
bruna en la ciudad y territorios vecinos, convirtié
sus tierras en dinero para proveer a las necesidades
de la poblacién; y especialmente tomé a su cargo a
los nifios, ademads de reconfortar a todos cuantos
acudian a él, entre ellos judios, mencionados por
haber participado de sus liberalidades. En poco
tiempo sus monasterios se convirtieron en escuelas
de aquella santa ensefianza que habia sido casi des-
terrada en las sedes de Asia; y atin se cuenta que so-
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lia recorrer todas las ciudades circunvecinas, de tan-
to en tanto, para predicarles la doctrina de Nicea.
En verdad, éste era un servicio que frecuentemente,
en aquellos tiempos de apostasia, prestaron a la
Iglesia los ascetas, de acuerdo con la promesa “los
que tienen el corazén puro veran a Dios”™. Dice al
respecto Sozémeno:

“La razdn por la cual las doctrinas heréticas de
Eunomio * y Apolinar * no lograron extenderse fue
(ademds de las causas antes mencionadas) que los
monjes de la primera época se les opusieron. Pues
los de Siria y Capadocia, y los distritos vecinos,
adbirieron con firmeza al Credo de Nicea. En un
momento dado, las provincias orientales, desde Cili-
cia hasta Fenicia, estuvieron cerca de volverse apoli-
naristas, en tanto que las provinicas desde Cilicia vy
el Tauro hasta el Helesponto y Constantinopla estu-
vieron expuestas a la herejia de Eunomio, pues cada
heresiarca contagiaba a su entorno. Entonces volvio
a repetirse la historia del arrianismo, porque las po-
blaciones de esos lugares reverenciaban tanto la pro-
fesion y las obras de los solitarios, que confiaban
también que su doctrina era la ortodoxa; y se apar-
taban de quienes pensaban distinto, considerdandolos
impuros a causa de sus deformaciones doctrinales.
Igualmente, los egipcios habian seguido a los monjes
de Egipto oponiéndose a los arrianos” (Hist.V1, 27).

En cuanto al segundo retiro de Basilio, no pasa-
ron tres afos cuando el ataque de los arrianos con-
tra la iglesia de Cesarea, bajo el emperador Valente,
hizo necesaria su presencia, y su amigo Gregorio de
Nacianzo tuvo éxito al hacer de mediador entre él y
Eusebio. Las cartas de Gregorio existen, y aqui las
presento al lector:

Gregorio a Basilio:

“Ha llegado la hora del buen consejo y la forta-
leza. Debemos sobrepasar a los otros en valentia y
no permitir que destruyan en un instante nuestros
anteriores trabajos y fatigas. ;Por qué te escribo es-
to? Porque nuestro muy amable obispo (que asi es
como debemos considerar y llamar a Eusebio desde
ahora) se nos muestra muy benevolente y amistoso
y, como el acero en el fuego, se ha suavizado con el
tiempo. Incluso espero que recibirds una carta suya
en términos agradables y convocandote, segiin me
ha insinuado y varios confidentes suyos me asegui-
ran. Anticipémonos pues a su iniciativa, personal-
mente o por escrito, o, mejor, primero por escrito 'y
luego personalmente, no sea que le caigamos mal,
cuando debiéramos haberlo conquistado poniendo
sélo en juego lo que es honorable y digno, como
muchos lo esperan de nosotros. Ven, entonces, te lo
ruego, por ese motivo y porque la hora lo exige. En
verdad, la faccion herética esta tratando de pisotear
a la Iglesia. Algunos de ellos se mueven vy trabajan
entre nosotros; y se dice que otros los seguiran. Se-
guramente, el peligro es que barran la palabra de la
verdad, si no se despierta rapido el espiritu de nues-
tro Bezaleel, ese astuto maestro de obra de argumen-
to y de doctrina." Si deseas que yo esté presente y te
asista en este asunto, o que te acompaiie en el cami-
no, estoy a tu servicio” (Ep. 19).
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Imposible no conmoverse por la delicadeza de
Gregorio en esta carta en la que habla de si mismo
como si, al igual que Basilio, estuviese alejado de
Eusebio, cuando en realidad gozaba de su mayor es-
tima. Su carta siguiente es para el propio obispo, y
anticipindose con la misma delicadeza a sus inten-
ciones.

Gregorio a Eusebio, obispo de Cesarea

“Sé que me estoy dirigiendo a alguien que per-
sonalmente odia la insinceridad, y especialmente
habil para detectarla en otros, por mads sutil o arte-
ramente disfrazada que aparezca; y en verdad, per-
donando la impertinencia, puedo decir que yo tam-
bién la detesto por naturaleza asi como por
cristiana educacion. Asi, os comunico mi gran preo-
cupacion, y os ruego excusar esta libertad. Me inju-
riaria a mi mismo, en verdad, si reprimiéndome me
condenase a guardarme mi dolor, como una llaga
que supura en mi corazon. Sintiéndome orgulloso
de vuestra atencion (pues hombre soy, como al-
guien lo dijo en mi presencia) y de vuestras invita-
ciones a consultas y encuentros religiosos, me cues-
ta soportar que Vuestra Santidad haya tenido y
tenga tan poco en cuenta a mi muy honorable her-
mano Basilio, a quien elegi desde el principio y atin
conservo como amigo, para vivir y estudiar connii-
go, e indagar conmigo las profundidades de la sabi-
duria. No tengo por qué cambiar de opinién a su
respecto, y si no me extiendo mds en su alabanza es
por temor a que piensen que me estoy alabando a
mi mismo. Y bien, el favor que me dispensdis y el
descontento que le demostrdis a él, es como si al-
guien con una mano lo golpease a uno la cabeza, y
con la otra mano le acariciase la mejilla; o como
quien adorna una casa con cuadros y embellece su
exterior, al tiempo que esta minando sus fundacio-
nes. Si alguna cosa vais a concederme, que sea ésta,
y confio que lo haréis pues es justa. El os tratard
ciertamente con deferencia, si vos le otorgadis conve-
niente deferencia. En lo que a mi respecta, siendo
pequeno y amigo de la quietud, me pondré detras
de él como sombra que sigue al cuerpo. Pobre de
nosotros en verdad si, deseosos de la sabiduria en
otras materias, y de elegir la mejor parte, valorase-
mos poco esta gracia que constituye el fin de nues-
tra doctrina —la caridad- especialmente en el caso
de quien es nuestro obispo, y sabiéndolo tan emi-
nente en vida, doctrina y gobierno de su didcesis,
putes la verdad ha de decirse, sean cuales sean nues-
tros sentimientos personales” (Ep.20).

A los grandes hombres les place ser cortejados,
y a los pequenos no han de importarles los desaires.
Gregorio no tuvo éxito en esta primera tentativa
ante Eusebio, quien parece haberse ofendido de su

libertad; y a él le disgustd a su vez la inflexibilidad
del obispo. Sin embargo, el peligro de la Iglesia era
tan grande como para admitir que ambos mantu-
viesen dichos sentimientos, y poco tiempo después
Gregorio tuvo la satisfaccién de ver a Basilio en Ce-
sarea.

3

Con sus vigoros talentos Basilio pronto rectifico
los desordenes y discordias que habian sido el es-
cdndalo de la iglesia de Cesarea y, asistido por Gre-
gorio, venci6é por completo a los partidarios de Eu-
nomio, por cuya sutileza'' sobre todo se vio turbada
la paz en la Iglesia. Y, lo que tuvo mayores conse-
cuencias para ésta y le fue mds benficioso ain, es
que logré borrar todas las sospechas que el obispo
le habia proyectado, y a la larga obtuvo tal influjo
sobre él que realmente el gobierno de la sede quedd
en sus manos. Nada mds deseable, ya que Eusebio
no estaba formado para el oficio ministerial, sino
habia sido llamado de repente por la voz del pue-
blo, como a veces sucedia, a ocupar la citedra epis-
copal. Y en 370, cuando Eusebio murid, Basilio, co-
mo era de esperar, fue elegido sin mayor oposicion
para ocupar su lugar, a la edad de cuarenta afios.
Dicha oposicion fue atizada por el poder guberna-
mental que, naturalmente, habria de temer a un
hombre con tal capcidad de mando, al que se suma-
ron algunos obispos del exarcado y el partido irreli-
gioso de la ciudad.

No mucho después de ocupar su sede, Basilio se
vio obligado a entrar en conflicto con el poder civil.
El emperador Valente, que era arriano, incursiono
hacia el oriente, desde Constantinopla hacia Antio-
quia, en 371-372, decidido a deponer los obispos
catdlicos de los territorios que atravesaba, y hacia
fines de 371 llegé a Cesarea. Lo precedia el prefecto
del pretorio, Modestus, y a los obipos de las ciuda-
des situadas en la ruta les iba proponiendo la alter-
nativa: hacerse arrianos o perder sus sedes. Al lle-
garle a Basilio el turno de comparecer ante su
presencia, el prefecto desplegd los argumentos con
que ya habia convencido a otros —que era una locu-
ra oponerse a las circunstancias, y perturbar la Igle-
sia con cuestiones de poca monta— y le prometio el
favor del emperador para él y los suyos si aceptaba.
Pero cuando, tras fracasar con este lenguaje suave,
adopté un tono mds alto, encontré a un conten-
diente. Gregorio nos ha conservado el didlogo que
tuvo lugar entonces:

“sQué significa esto, Basilio —dijo el prefecto
(un arriano rabioso, que no se digno siquiera lla-
marlo obispo)— , que oséis enfrentar a un principe
tan poderoso, y oponerle vuestra voluntad alli don-
de otros han cedido?
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“Basilio —;Qué queréis decir vos, y cudl es mi
extravaganciaé Hasta abora no lo be oido.

“Modestus —No seguir la religion del empera-
dor, cuando el resto de vuestro partido ha cedido y
ha sido derrotado.

“Bastlio —Yo tengo un Soberano cuya volun-
tad es distinta, y no puedo consentir adorar ningu-
na criatura. Yo soy una criatura de Dios, quien me
manda ser como b)l'

“Modestus —;Por quién me tomdis?

“Basilio —Por alguien insignificante en tanto
sea éste vuestro mandato.

“Modestus —;Es una insignificancia, para al-
guien como vos, tener un rango semejante al mio y
ser igual a mi?

“Basilio —Vos sois prefecto en un lugar honro-
so, lo concedo. Pero la majestad de Dios es supe-
rior; y es mucho para mi ser igual que vos, pues los
dos somos criaturas de Dios. Pero también es gran
cosa ser igual a cualquiera de mis ovejas, pues el
cristianismo no consiste en la distincion de perso-
nas, sino en la fe.

“Con esto, el prefecto se encolerizé vy, levan-
tandose de su silla, inquirié abruptamente a Basilio
si no temia su poder.

“Basilio —s;Temer qué consecuencias, qué su-
frimientos?

“Modestus —Alguna de aquellas penas que un
prefecto puede infligir.

“Basilio —Decidme cudles.

“Modestus —Confiscacion, exilio, torturas,
muerte. )

“Basilio —Inventad otra amenaza. Esas no me
hacen efecto. No corre riesgo de confiscacion quien
no tiene nada que perder, excepto estos pobres hd-
bitos y algunos libros. Tampoco le importa el exilio
a quien no se halla limitado a un lugar, a quien no
se ata al lugar en que habita y se halla en casa don-
dequiera sea echado o, mejor dicho, en todo lugar
donde habita Dios, puesto que es peregrino vy vaga-
bundo de Dios. Ni siquiera las torturas pueden ha-
cer danto a una constitucion tan debil que se que-
brara al primer soplo. Podréis golpearme una vez, y
la muerte me serd una ganancia, pues ella no hara
sino enviarme antes a Aquél por quien vivo y peno,
por quien, mds que vivo, estoy muerto, hacia quien
he estado encaminandome desde hace mucho.

“Modestus —Nadie ha hablado nunca a Mo-
destus con tal libertad.

“Basilio —Es que quizas Modestus nunca ha
hablado con un obispo; si asi fuese hubierais oido
tal lenguaje. Nosotros, prefecto, somos suaves en
otras cosas, y mds humildes que nadie, porque es un
mandato, por lo cual no debemos enojar a un “prin-
cipe tan poderoso’, ni tampoco a alguien de menor
importancia. Pero cuando se ataca el honor de

Dios, sélo pensamos en ello y sélo a El volvemos la
mirada. El fuego y la espada, las bestias de presa,
los aceros que desgarran la carne, son mds un favor
que un terror para un cristiano. Asi pues, insultad,
amenazad, haced lo peor, ejerced al mdximo vues-
tro poder. Informad al emperador de mi propdsito.
No me ganaréis ni me persuadiréis de adherir a un
credo impio, ni siquiera con amenazas mds terri-
bles.” (Greg., Orat.43)

Modestus se retiré con el respeto que inspira
todo testimonio de firmeza y, allegindose al empe-
rador, le contd el fracaso de su tentativa. Algunos
suponen que una segunda conversacion entre el
obispo y los oficiales superiores de la corte tuvo lu-
gar en presencia de Valente en persona, quien tuvo
la suficiente generosidad como para admirar tan al-
to espiritu y despedirlo sin castigo. De hecho, su ad-
miracién por Basilio dio pie a otra prueba de la
constancia del arzobispo, y quizds mds penosa que
ninguna de las pasadas. En la festividad de la Epifa-
nia, el emperador fue con toda su corte a la iglesia
en que Basilio ofrecia el Santo Sacrificio y oy6 su
sermon. El gesto recogido del obispo, la devocién
del clero, el nimero y la atencién de los fieles, y la
potencia de sus voces, lo conmovieron al punto de
casi desmayarse. Durante el Ofertorio hizo un es-
fuerzo para aproximarse al altar a presentar su
ofrenda, pero como ninguno de los ministros se
acercé a recibirla, se le aflojaron otra vez las piernas
y hubiese desfallecido si no fuese que alguien lo sos-
tuvo.

Hubiera sido una satisfaccion alentar la espe-
ranza de que los buenos sentimientos del emperador
fuesen algo mds que un impulso momentineo, mas
su encarnizada persecucién a los catélicos durante
los afios subsiguientes impide esta favorable suposi-
cién. No obstante, Basilio entonces le gané. Incluso
Modestus se hizo amigo del santo, y Capadocia se
vio libre, en gran parte, de los sufrimientos que en
otras partes les tocaron a los catélicos; algunas de
las mejores tierras imperiales de la vecindad fueron
donadas y convertidas por Basilio en un hospital
para leprosos. Parece incluso que logré introducir
dicha institucién en toda la provincia.

4
El “Job del siglo IV”

Por sus miiltiples pruebas, Basilio podria ser lla-
mado el Jeremias o el Job del siglo IV, por mds que
ocupase el honroso puesto de leader en la Iglesia en
una época en que la violencia pagana habia pasado.
De constitucion enfermiza, a ello se agregaba el ri-
gor de la vida ascética. Rodeado de envidias y di-
sensiones en su tierra, afuera era acusado de hetero-
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doxia; los grandes lo insultaron y trataron mal; y él
trabajaba, aparentemente sin fruto, con el propésito
de restablecer la unidad de la cristiandad y la estabi-
lidad de sus iglesias.

En lo referente a sus austeridades, algunas nos
son conocidas a través de su propio cuadro de lo
que debe ser un monje, y por las descripciones de
Gregorio. Segiin una carta de éste (Ep.2), Basilio re-
duce el alimento de los suyos a pan, agua, hierbas,
con una sola comida al dia, y les permite dormir
hasta medianoche, hora en que deben levantarse pa-
ra la oracién. Al emperador Juliano le dice:

“Entre nosotros estd de mas cocinar; el cuchillo
no conoce la sangre, el mds delicado de nuestros
platos es vegetales con pan basto y vino flojo™
(Ep.41).

Igualmente Gregorio, una vez que lo esperaba a
Basilio, le escribia a Amphilochius que le enviase
“algunas hierbas para hervir, como para no ver a
Basilio hambriento y molesto” (Ep.12).

Y en el panegirico que le hizo después de muer-
te, dice que “no tenia mds que un habito externo y
otro interno; su lecho era el suelo; poco sueno, no
bano; su comida, pan y sal, y su bebida agua co-
miin” (Orat.20).

Dormia con una camisa de arpillera u otro hi-
bito rugoso; su fuego era el sol; y desafiaba las mas
crudas heladas del crudo clima de Capadocia. Atin
siendo obispo, vivia de la caridad de sus amigos, y
no se guardaba nada. Su constitucion era débil por
naturaleza, o mejor dicho, enfermiza. El siguiente
pasaje de su historia deja traslucir su principal do-
lencia, a mds de proporcionar otro ejemplo de los
choques en que se vio envuelto con el poder civil.
Una viuda de alto rango, importunada por un po-
deroso con una propuesta de matrimonio, huyé a
refugiarse junto al altar. San Basilio la recibid, y es-
to lo puso en conflicto con el vicario del Ponto, cu-
ya jurisdiccion incluia Capadocia, el cual, extema-
damente indignado, le ordené comparecer. Al
presentarse, el magistrado dio orden de que le qui-
taran su hadbito externo. El interno apenas disimula-
ba su cuerpo escuilido. Cuando el brutal persegui-
dor lo amenaz6 con arrancarle el higado, Basilio
sonrid y le respondid: “Gracias por su intencion: tal
como estd ahora, no deja de ser una gran molestia”.

Empero, y aunque esto no vaya al caso, el vica-
rio salié mal parado. La ciudad —Cesarea, supongo—
se rebeld; el pueblo, al decir de Gregorio, rodeé la
corte como humo de abejas fuera del panal. Los fa-
bricantes de armas (por quienes era famoso el lugar),
los tejedores, y hasta las mujeres, provistos de garro-
tes, piedras, tizones, husos y cuanto encontraron a
mano, sitiaron al vicario, quien escapé de la muerte
solo porque su prisionero Basilio se interpuso.

Pero, volviendo a sus dolencias, Basilio una vez
le dio a Eusebio, obispo de Samosata, el siguiente
informe:

“Imaginad cudl seria mi estado de animo al re-
cibir vuestra carta. Al pensar en los sentimientos
que expresa, estaba ansioso de volar a Siria; pero al
pensar en mi cuerpo enfermo que me tiene encade-
nado, me veia incapaz, no ya de volar, sino de dar-
me vuelta en la cama. Ya es el quinto dia de esta en-
fermedad en que me hall6 al llegar nuestro amado y
excelente hermano, el didcono Elpidius. Me tiene
muy disminuido la fiebre, que no hallando con qué
cebarse, se tarda en esta carne seca como en una
mecha que expira, y asi prosigue esta devastadora y
tediosa enfermedad. Ademas se agrega mi vieja pes-
te, el higado, que me impide comer y dormir, y me
tiene entre la vida y la muerte concediéndome ape-
nas vida para sentir sus ataques. He debido recurrir
a las aguas termales y a la ayuda médica” (Ep.138).

La fiebre a la que aqui se refiere parece haber
sido causada por una epidemia, algo inusual por lo
tanto; pero se captard su habitual estado de salud
por esta otra carta, escrita al mismo amigo al co-
mienzo de su enfermedad, cuando tomé aquella fie-
bre como un signo de mejoria:

“En qué estado me encontré el buen Isaac, él
mismo podrd explicdroslo, si bien su lengua no pue-
de ser lo suficientemente tragica como para descri-
bir mis sufrimientos, tan grave era mi enfermedad.
Pero hasta quien me conozca poco podrd conjeturar
lo que fue. Pues, si cuando me encuentran bien yo
estoy mads débil que los juzgados sin remedio, po-
dréis imaginar como estaba cuando me hallaba asi
enfermo. No obstante, puesto que la enfermedad es
mi estado normal, podria pensar que, una vez pasa-
da la broma de la fiebre, con este cambio mi salud
se pondria especialmente floreciente. Pero es la vara
del Seiior que aumenta mis penas segiin me lo me-
rezco, y asi he recibido enfermedad tras enferme-
dad, al punto que hasta un nino puede ver que esta
carcasa mia ciertamente ha de desfallecer, a menos,
quizds, que la misericordia de Dios en su longani-
midad me conceda tiempo para arrepentirme, y
ahora, como otras veces, me libre de males que so-
brepasan toda humana curacién. Serd como El
quiera para mi bien” (Ep.136).

Eusebio parece haber sido el confidente privile-
giado de sus sufrimientos corporales. Cinco afos
antes le escribia una descripcién similar en respues-
ta a un llamado de la misma especie. Decia:

“Cuando por la gracia de Dios y la ayuda de
vuestras oraciones parecia recobrarme un poco de
mi enfermedad vy recobrar mis fuerzas, el invierno
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me cayo encima reteniéndome adentro vy confindn-
dome aqui donde estoy. Era en verdad mds suave
que de costumbre, pero basto para impedirme, no
solo viajar, sino incluso hasta sacar la cabeza fuera
de mi habitacion” (Ep.27).

Y nueve afios después, tres antes de su muerte,
le dice que en un momento dado “habia perdido to-
da esperanza de vivir.” 'Y agrega: “No puedo con-
tar las variadas dolencias que se me han venido en-
cima, mi debilidad, la violencia de la fiebre y el mal
estado de mi constitucion.” (Ep.198).

Una nota especial de sus quejas era el impedi-
mento de viajar y, puesto que continuamente reque-
rian su presencia, vuelve sobre ello con frecuencia.
A Ampbhilochius, obispo de Iconium, le escribe el
mismo ano: “Los restos de mi enfermedad bastan a
impedirme el menor movimiento. Fui en coche nada
mads que basta los Mdrtires, y casi tuve una recaida;
por lo cual me veo obligado a excusarme. Si el
asunto pudiera esperar unos dias, entonces, por la
gracia de Dios, iré y tomaré parte en vuestras deli-
beraciones.” (Ep.202).

A un amigo, que en fecha anterior lo urgia a vi-
sitarlo en su retiro, le dice: “No debéis responder
como Didgenes a Alejandro: ‘No hay mas distancia
de ti a mi, que de mi a ti’. Porque mi enfermedad
me convierte casi en una planta, confinada siempre
a un lugar. Por lo demads, considero que pasar la vi-
da escondido es el primer bien.” (Ep.9).

En otro lado habla de su estado de salud como
“debilidad fisica, normal en él desde la infancia has-
ta ahora, para castigarlo segin el justo juicio de
Quien gobierna con toda sabiduria.” (Ep. 203). A
los cuarenta y cinco anos se decia un anciano, y al
afo siguiente no le quedaba ni un diente. Murié a
los cincuenta.

Pero a pesar de sus enfermedades, no parece que
se haya ahorrado la fatiga de viajar. Le escribe a
Meletio, obispo de Antioquia:

“He estado viajando afuera. Atravesé toda Pisi-
dia para arreglar, junto con los obispos de esa re-
gion, los asuntos de nuestros hermanos de Isaura. A
esto siguié el viaje al Ponto, donde Eustathius habia
conseguido confundir bastante a Dazimon y persua-
dir a muchos que se separasen de mi iglesia. Llegué
hasta la residencia de mi hermano Pedro, cerca de
Neocesarea. A la vuelta me enfermé por las lluvias y
el abatimiento, cuando me llegaron cartas de orien-
te...etc.” (Ep.216).

5

Si en los fragmentos anteriores se ve algo de la
tonalidad espiritual de San Basilio, se la apreciara
mas cabalmente en tres cartas de protesta a amigos,
escritas en diferentes circunstancias.

La primera es una carta familiar a uno que lo
habia felicitado por su elevacién a la sede de Cesa-
rea y que estaba decepcionado por no haber recibi-
do respuesta:

Basilio a Pergamio:

“Soy por naturaleza olvidadizo, y la multitud
de compromisos que he tenido me ha debilitado
mds. Aunque no recuerdo haber recibido carta de
vuestra senioria, estoy seguro de que me la habéis
enviado: imposible que sedis incorrecto. Pero el que
estd en falta no soy yo, sino el que no me pidié una
contestacion. Ahora, al recibir esta explicacion mia
por lo pasado, reclamo vuestra respuesta. De modo
que cuando me escribdis, no habréis de pensar que
estdis empezando por segunda vez nuestra corres-
pondencia, sino simplemente cumpliendo vuestra
deuda por esta carta mia. Pues aunque sea una ma-
nera de reconocer lo anterior, siendo mas del doble
de larga, cumplird también el otro cometido. 30s
dais cuenta qué pinchudo me vuelve la inactividad?
Mi querido amigo, permitidme rogaros que no vol-
vdis a agrandar una pequerniez imputandome una
bajeza. Puesto que olvidarse de los amigos y la inso-
lencia engendrada por el poder implican el colmo
de la vileza. Si dejamos de amar, como el Sesior nos
manda, es que hemos perdido su imagen; y si nos
llenamos de vanagloria y estamos repletos de arro-
gancia, caemos en el juicio ineluctable del demonio.
Por lo tanto, si es que deliberadamente me habéis
acusado, rogad para que me libre del pecado que
discernisteis en mi conducta; si, en cambio, es por
un habito que-no llego a entender que vuestra len-
gua ha dejado caer esas palabras, me sentiré alivia-
do vy exigiré que vuestra bondad aduzca hechos pa-
ra probarlo. Si de algo podéis estar seguro, es que
este fastidio ha sido un medio de humillarme. Olvi-
darme de vos seria tanto como olvidarme de mi
mismo; asi que, en adelante, no toméis mis ocupa-
ciones como una prueba de mala disposicion hacia
vos.” (Ep. 56)

La eleccion de Basilio habia disgustado a ciertos
obispos de su provincia quienes, dindose cuenta de
que no podian oponerse a ella, rehusaron estar pre-
sentes en su consagracién o mantener relaciones
con él. Entre ellos se hallaba Gregorio, tio de Basi-
lio. Ello le era tanto mds penoso pues Gregorio ha-
bia sido mds que un simple tio para él. Estaba inti-
mamente vinculado al circulo familiar de Basilio,
que era una especie de cantera de obispos y de san-
tos. Su padre, también llamado Basilio, y retérico
de profesion, poseia grandes propiedades en el Pon-
to y Capadocia y era de buena familia, al igual que
su esposa Emelia, la madre de Basilio. Por los dos
lados contaba entre sus ancestros a altos funciona-
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rios militares y civiles. Pero no menos ilustre era su
parentela en lo referente al cristianismo. Su abuelo
materno fue martir; los abuelos paternos habian te-
nido que deambular siete afos por los bosques y
montaiias del Ponto durante la persecucion de Dio-
cleciano. Basilio formaba parte de una familia de
diez hijos, de los cuales tres llegaron a obispos; cua-
tro son santos: el propio San Basilio, San Gregorio
de Nyssa, San Pedro y Santa Macrina, a mas de su
madre, Santa Emelia. Otro hermano, Naucratius,
abrazé la vida solitaria y se ahogé mientras cumplia
obras de misericordia. Siendo asi la casa paterna,
cualquier diferendo con el tio paterno Gregorio de-
bia resultar penoso, y mas por el hecho de que a és-
te le habia tocado asumir deberes de padre para con
Basilio y sus hermanos. El padre habia muerto
cuando ellos eran muy jovenzuelos, y Gregorio, que
era uno de los obispos de Capadocia, se habia ocu-
pado de completar la educacion de Basilio. En
cuanto a su formacién espiritual, ya habian interve-
nido tres mujeres: su abuela Macrina, su madre
Emelia y la otra Macrina, su hermana mayor.

Basilio creyé que aquel distanciamiento del tio ha-
bia pasado, pero al escribirle en este sentido, aquél
le contesté con una negativa. Por lo cual le envié en
seguida la carta siguiente, que felizmente produjo el
efecto deseado:

Basilio a su tio Gregorio:

“He guardado silencio: 3no habrd modo de po-
nerle fin? ;Soportaré aiin el esfuerzo de esta pesada
pena de silencio que me he impuesto —ni escribirte
ni hablarte? En verdad, manteniendo hasta ahora
esta triste determinacion, me parece que cabe apli-
carme las palabras del profeta: "Me estuve quieto y
me contuve como una parturienta en su trabajo’
—siempre ansiando saber de ti y verte, siempre de-
cepcionado por mal de mis pecados. A ninguna otra
causa puede atribuirse esta situacion, si no es que
me has retirado tu afecto como castigo por viejas
transgresiones. Si, aunque la palabra distanciamien-
to, pronunciada por cualquiera, no fuese un peca-
do, si lo es si el que la pronuncia soy yo, a quien ti
has hecho de padre desde el principio. Sin embargo,
demasiado largo en verdad ha sido el tiempo de mi
castigo. Y como no puedo aguantarlo mads, soy el
primero en hablar, rogandote que te acuerdes tanto
de mi como de ti que me has tratado a lo largo de
mi vida con mayor ternura que la exigida por el pa-
rentesco, y que por mi vuelvas a la ciudad que go-
bierno, en lugar de mantenerte alejado.

Si algiin consuelo hay en Cristo, si hay un lazo en
el Espiritu, y entranas de conmiseracion, cumple mi
ruego, pon fin en seguida a esta pena, iniciando en
adelante un estado de cosas mas gozoso, convirtién-
dote tit mismo en guia de otros para la rectitud, no

siguiendo a otros en el error. Ningiin rasgo tuyo es
mds patente que la paz y la dulzura de tu alma.
Tanto, que de por si atrae y hasta se diria que dis-
pensa a quienes se acercan el éleo fragante de su
amabilidad. Puede que haya obstdculos por el mo-
mento, pero dentro de poco se revelard como una
bendicion la paz. Pero mientras nuestra disension
dé pie a chismes, necesariamente han de crecer
nuestras mutuas quejas. Si es indecoroso que otros
me dejen de lado, mucho mas lo es viniendo de tu
venerable persona. Dime si te he faltado en algo, y
procederé mejor en adelante. Pero esto es imposible
sin ponernos en contacto. Si en cambio no he come-
tido ninguna ofensa, ;por qué detestarme? Digo es-
to a modo de autodefensa.

No preguntaré qué dirdn para excusarse esas igle-
sias que con tan poca dignidad han tomado parte
en nuestra disputa, porque no quiero ofender con
mi carta, sino al contrario. Liicido como eres, no
podrdn escapdrsete esta clase de cosas y, mejor que
yo lo verds y lo hards ver a otros. Antes que yo por
cierto eras sensible a los males existentes en las igle-
sias, y los has padecido mds agudamente pues desde
hace mucho aprendiste del Senor a no despreciar ni
el mads minimo de sus asuntos. Actualmente, ade-
mas, el mal no se limita a un individuo o dos, sino
que ciudades y comunidades enteras son participes
de nuestro infortunio. Reconfortame, pues, ya sea
viniendo a verme, ya por escrito, ya enviando a bus-
carme, o como quieras. Mi mds ardiente deseo es
que te aparezcas en mi iglesia, para que mi grey y
yo nos beneficiemos con tu vista y tus palabras de
gracia. Serd lo mejor, si es posible, pero aceptaré
cuaquier propuesta que me hagas. Tan sélo permi-
teme pedirte que me hagas saber claramente tus in-
tenciones” (Ep.59).

6

Una vez superado este malentendido, sobrevino
otro sobre una cuestiéon mdas dolorosa atin, pues no
se trataba ya de un malentendido entre amigos, sino
de un diferendo real en el credo religioso, que no
admitia pérdida de tiempo. .

Eustathius habia sido uno de los discipulos de
Arrio en Alejandria, y fue ordenado en Antioquia
por los arrianos. Mis tarde se unié en Asia Menor
al partido de los semi (0 medio) arrianos y prosi-
guid con ellos varios afios. Dicho partido perdié el
control de la corte al morir el emperador Constan-
cio; y durante el reinado de Valente, principe total-
mente arriano, Eusthatius dejé a los semiarrianos
para adherirse al arrianismo del nuevo emperador.
Hasta ese entonces Eusthasius habia sido amigo de
Basilio ddndole pruebas de celo y honestidad a pe-
sar de su error. Llevaba una vida austera, profesaba
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una estricta adhesién a la verdad y no parecia des-
provisto del espiritu de amor cristiano. Incluso, des-
pués de su primera caida tras la muerte de Constan-
cio, lleg6 a dar muestras de sinceridad al ir a Roma
a fin de adherir al credo catélico y reconocer piibli-
camente sus faltas. Pero luego se volvidé acérrimo
enemigo de Basilio. La carta siguiente, escrita en
375 en momentos de la primera ruptura entre am-
bos, resulta interesante en cuanto revela algunas
particularidades de los primeros tiempos de la vida
de Basilio:

Basilio, respondiendo a Eusthatius, obispo de Se-
baste:

“Hay un tiempo para callar, y un tiempo para
hablar, como dice el predicador del Eclesiastés. Asi,
después de haber callado lo suficiente, es tiempo de
abrir la boca para exponer lo que no se sabe. Pues
hasta el gran Job aguanté largamente en silencio sus
aflicciones, y manifesté su fortaleza soportando las
peores pruebas. Pero tras haber enfrentado este si-
lencioso combate, relegando constantemente su do-
lor en lo profundo del corazon, abric al fin la boca
para expresar lo que todos sabemos, y en alta voz
dijo lo que se nos cuenta en la Escritura. Yo tam-
bién he guardado silencio casi tres afios, y puedo
jactarme con el profeta de haber sido como alguien
que no oye y no responde. Asi, me guardé el dolor
de las calumnias amontonadas sobre mi. Esperaba
que el mal se curase solo, pues suponia que lo dicho
en mi contra provenia de la ignorancia y no de ma-
los sentimientos. Sin embargo, ahora que veo que
contintia la inquina contra mi y que los partidos
que la manifiestan no dan muestras de dolerse por
lo que han dicho ni de querer curar lo pasado, sino
que redoblan sus esfuerzos conjuntos hacia el mis-
mo fin que originalmente se proponian, para arrui-
nar e injuriar mi reputacion, ya no corresponde ca-
lar.

Yo, después de pasar largo tiempo en vanidades, y
desperdiciar buena parte de mi juventud en el vano
esfuerzo de estudiar esa sabiduria que Dios tiene
por locura, cuando al fin, arrancado de ella como
de un sueisio, avizoré la maravillosa luz de la verdad
evangélica, y discerni la inutilidad de la sabiduria
enseriada por las autoridades de este mundo, deplo-
ré mi descuido y rogué que se me acordase un guia
para entrar en la doctrina divina. Y sobre todo traté
de reformar mi corazén, pervertido por el largo
contacto con los corruptos. De modo que cuando
lei el Evangelio y de alli deduje que el mejor inicio
para la perfeccion era vender mis bienes y compar-
tirlos con mis hermanos indigentes, y al mismo
tienipo no preocuparme por esta vida, y desprender
mi alma de toda atraccién por las cosas terrenas,
ansié ardientemente encontrar algiin hermano que

hubiera hecho la misma eleccion y que pudiera
acompanarme en la breve travesia de esta vida. En-
contré muchos en Alejandria, muchos en el resto de
Egipto, y en Palestina, Celesiria y Mesopotamia, cu-
ya abstinencia y perseverancia me causaron admira-
cion, y cuya constancia en la oracion me maravillé.
Me sorprendié como se sobreponian al suesio a pe-
sar de la necesidad natural, manteniendo siempre
alto y libre su espiritu ante el hambre y la sed, el
frio y la desnudez, sin mirar al cuerpo ni pensar en
él, viviendo en la carne como si no fuera propia; co-
mo demostraban en hechos lo que es ser pasajeros
en este mundo y lo que es tener nuestra conversa-
cion en el cielo. Admirando y exaltando la vida de
esos hombres que de este modo llevaban realmente
sobre si la muerte del Seiior Jestis, yo mismo anbelé
imitarlos en la medida de lo posible.”

Aquella expedicion entre los monjes tuvo lugar
en 357, cuando Basilio tenia veintiocho anos, al po-
co tiempo de su estadia en Atenas e inmediatamente
después de haber perdido a su hermano Naucratius.

Y prosigue:

“Con esa intencion, y descubriendo que en mi
propio pais habia quienes trataban de emular a
aquellos monjes, crei haber encontrado ayuda para
mi propia salvacion y adopté lo que se considera el
signo externo de lo que esta escondido. Ya que es
dificil penetrar en lo mads secreto del corazon huma-
no, estimé que al menos un humilde habito es prue-
ba de humildad, y me confié al grosero habito, al
cordon y a las burdas sandalias. Por mds que mu-
chos me hubieran disuadido, no los hubiese escu-
chado, pues viendo que aquellos monjes preferian
una vida dura a la autocomplacencia, los admiraba
y defendia en ese extraordinario género de vida. En
consecuencia, tampoco soportaba que atacaran sus
doctrinas, aunque muchos pretendian que profesa-
ban un credo erroneo y que diseminaban secreta-
mente las doctrinas de su jefe, autor de la herejia
reinante. Como jamads les of personalmente tales co-
sas, conclui que se trataba de calumnias. Mds tarde,
cuando fui llamado a gobernar la Iglesia, jno me
atrevo a decir a lo que llegaron los que pretendian
ser guardianes y custodios de mi vida, so pretexto
de amor vy dialogo! No sea que recaiga sobre mi por
ser increible, o que infecte de misantropia a quienes
lo crean. En verdad por poco cai yo en esta calami-
dad, de no ser porque rapido lo evité la misericor-
dia de Dios, ya que, herido en la mente por seme-
jantes dardos estuve a punto de sospechar de todos
y pensar que en ningiin lado podia encontrarse la
verdad. Pero durante un tiempo me mantuve en
contacto con los monjes, y de nuestras conversacio-
nes sobre puntos dogmadticos surgié que estabamos
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de acuerdo. Ellos encontraron en mi la misma fe
que habian recibido desde el principio. En verdad,
aunque yo haya hecho cosas que me hacen gemir,
puedo al menos gloriarme en el Seiior de no haber
sostenido jamads una doctrina erronea sobre Dios ni
haber cambiado mi profesion de fe. La idea de Dios
que recibi de mi madre y de su madre Macrina, es la
que siempre crecio en mi interior. Nunca me aparté
de ella cuando se desarrollo mi razon, sino perfec-
cioné los rudimentos de la fe que ellas me habian
dado.

Se me acusa de blasfemia contra Dios, a pesar
de que nada puede imputdrseme, ni en mis primeros
escritos sobre materias de fe, ni en mis piiblicas en-
senanzas orales, dadas sin libro como es usual en
las iglesias. Averiguad vos mismo. jCudntas veces
me visitasteis en mi monasterio sobre el Iris cuando
mi muy religioso hermano Gregorio estaba conmi-
go, siguiendo la misma regla de vida que yo! ;Me
oisteis entonces algo de ello, o captasteis alguna in-
sinuacion, de peso o liviana? ;Cudntos dias pasa-
mos juntos en la aldea de enfrente con mi madre,
tratando dia y noche temas sobre los cuales encon-
tramos que mutuamente simpatizabamos?

Un hombre ha de reflexionar mucho, si, pasar-
se en vela muchas noches y con lagrimas interrogar
a Dios cual es su deber, antes de arriesgarse a rom-
per una amistad. ;Y ellos fundan su conducta sélo
en una carta, y ésta dudosa! Pero en realidad, no es
esa carta la causa de su separacion. Me da vergiien-
za mencionar la verdadera razon, y no lo diria aho-
ra ni nunca, si no fuese que su actual conducta re-
quiere para el bien general que se hagan piblicos
todos sus designios. Esas honestas personas estiman
que la intimidad conmigo les seria un obstdculo pa-
ra sus pretensiones; de manera que, habiendo sus-
crito antes al credo que les prescribi (sin que en
aquel entonces yo desconfiara de sus opiniones, lo
admito, sino con el deseo de evitar las sospechas
que les tenian muchos de mis hermanos, que pensa-
ban como yo), ahora, para evitar que a causa de di-
cha confesion los rechace el partido en ascenso, han
roto conmigo y ban tomado esa carta como pretex-
to de la ruptura. La prueba mas clara es que, al re-
pudiarme, han hecho circular sus acusaciones por
todas partes antes de hacérmelo saber a mi. Ya esta-
ban en manos de otros stete dias antes de que me
llegara a mi el cargo, y esas personas lo habian reci-
bido de otros para hacerlo circular. Lo supe enton-
ces por amigos que me informaron con certeza so-
bre sus manejos; pero decidi guardar silencio hasta
que Aquel que ilumina lo secreto revele sus planes
con toda la claridad y fuerza de la evidencia™
(Ep.223).

7

En sus cartas Basilio aparece sensible, inquieto
y afectuoso, pero por otra parte tenia una reserva y
un modo calmo que sus contemporaneos atribuian
a veces a orgullo, a veces a timidez. Gregorio Na-
cianceno, informando sobre el primer cargo, excla-
ma:

“sEs posible que un hombre abrace a los lepro-
soso y se abaje a tal punto, y sea altivo con los sa-
nos? s;que someta a mortificaciones su carne, y ten-
ga el alma hinchada de hueca soberbia? 3;que
condene el fariseo, y caiga en el orgullo?;que sa-
biendo que Cristo se anonadé hasta tomar la condi-
cion de siervo, que comio con publicanos y lavé los
pies de sus discipulos, y que no desdend la Cruz pa-
ra clavar en ella mis pecados, a pesar de ello se eleve
sobre las nubes y no se considere igual a los demds,
como les parece a los que estan celosos de él? Yo,
en cambio, supongo que lo que éstos llamaban or-
gullo no era sino efecto de su cardcter contenido, de
su compostura y educacion” (Orat.43).

Este testimonio es tanto mas contundente cuan-
to procede de alguien al que una vez —como vere-
mos— ofendié Basilio con un comportamiento al pa-
recer tipico de un caricter arrogante. De todos
modos, segtin Gregorio dicha imputacién se difun-
dié en vida de Basilio, llegando a oidos de Jer6ni-
mo, que quizas lo creyd, en su gruta de Belén. Pero
aunque no siempre las palabras testifican los he-
chos, pienso que la mayoria ha de admitir que las
siguientes frases de Basilio en su Homilia sobre la
Humildad corroboran lo dicho por Gregorio en de-
fensa de su amigo:

“;Como alcanzaremos la salvifica humildad,
abandonando la mortifera elevacion del orgullo?
—se pregunta Basilio—. Practicando en todo cuanto
hacemos algunos actos de humildad, y no descui-
dando nada so pretexto de que el descuido no nos
hara daiio. Porque el alma es influida por las obser-
vancias exteriores, y se forma y modela por sus ac-
ciones. Por tanto, pues, que tu apariencia, tu vesti-
do, tu manera de caminar y de sentarte, tu mesa, tu
habitacion, tu casa y mobiliario, todo esté dirigido
por la bumildad. Igualmente, que tus dichos, cantos
y conversaciones se encaminen a la bajeza y no a la
exaltacion. ;Pero quizds te reservan el mejor sitio, y
los hombres te estiman y honran? Hazte semejante
a los que se ven sometidos, “no ensefioreandote so-
bre los inferiores”, dice la Escritura, a diferencia de
los dominadores de este mundo. Pues al que quiere
ser el primero, el Seior le manda ser siervo de to-
dos. En una palabra: persigue la humildad enamo-
randote de ella. Amala, y ella te glorificard. Asi
avanzards noblemente hacia la verdadera gloria,
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que estd con Dios y entre sus dngeles, y ante ellos
Cristo te reconocerd como su discipulo, y te glorifi-
card, si aprendes a imitar su humildad” (Hom.de
Humilitate).

La acusacién opuesta a que dio lugar su reser-
va, fue la de timidez. Es notable que él mismo, escri-
biéndole a un amigo, senale jovialmente “la falta de
vivacidad” y la “indolencia” de los capadocios,
atribuyéndose a su vez estas cualidades (Ep.48).
iNo menos notable es que, después de su muerte, el
hereje Eunomio acuse al que se opuso a Valente y a
Modesto nada menos que de “cobarde y pusilani-
me” y de “rehuir los trabajos pesados”, y que hable
despreciativamente de “su morada retirada y su
puerta herméticamente cerrada, y su turbacion
cuando alguien entraba, y su voz, aspecto, expre-
sion y otros sintomas de miedo™! (Greg.de Nyssa,
App.p.46). En relacion con este malicioso retrato
tan alejado de la verdad, vale la pena sefalar una
curiosa diferencia, en algo de poca importancia, en-
tre Basilio y el gran Ambrosio de Milan, que era en
cambio un hombre de mundo. En efecto, mientras
el primero fue descripto cerrando la puerta, fue una
peculiaridad de Ambrosio no encerrarse nunca en
su casa y ser accesible en todo momento. Igualmen-
te, el historiador arriano Philostorgius se refiere a
Basilio como “superior a muchos en cuanto su po-
der de discusion, pero evitando las discusiones pu-
blicas por causa de su timidez”. Y Gregorio hace al-
gunas obervaciones sobre su amigo que sirven para
ilustrar la timidez o reserva de espiritu de la cual se
quejan aquellos otros autores. Con esta curiosa ob-
servacion, se diria que lo pone a Basilio ante nues-
tros 0jos:

“Tales fueron las virtudes del hombre, tal la
amplitud de su celebridad, que otros, para ganar re-
putacion, incluso copiaron muchas de sus peculiari-
dades vy hasta sus imperfecciones corporales, como
por ejemplo su palidez, su barba, su modo de cami-
nar, su circunspeccion al hablar, por ser general-
mente de profundo pensamiento y ceniido al tema.
Estas cosas, muchos las imitaron mal vy, sin enten-
derlas, las ensombrecieron; y ademads, las caracteris-
ticas de su habito, la forma de su cama, y el modo
de comer, nada de lo cual era en él estudiado, sino

le\/2e7rsos tomados de The Christian Year de John Keble (Oxford,
1827).

2 Nosotros hemos alterado este itinerario al dar, antes, los dos ca-
pitulos sobre San Agustin (Newmaniana n®27 y n228).

3 Se trata de San Gregorio de Nacianzo.

4 En 325 Constantino trasladé la capital del Imperio Romano, de
Roma a Constantinopla (Bizancio, hoy Estambul). El Asia Menor
formaba parte del Imperio.

5 Ciudad italiana -hoy Rimini- de la costa del Adriatico. Si bien la
mayoria de los 400 obispos de ese concilio era ortodoxa, la mino-
ria arriana maniobro de tal modo que se llego al cabo a una formu-
la vaga y equivoca.

6 El Concilio de Nicea, de 325, dice en su Credo que el Hijo es
“homoousios Patri", es decir, consubstancial al Padre (en latin
“consubstantialis Patri"), contra Arrio, que hablaba del Hijo como

natural y espontdneo. Asi, podia uno encontrarse
con muchos Basilios, mas por exterioridades que,
mads que ecos, no eran sino como reflejos en la som-
bra. Pues al menos el eco repite las iltimas silabas
con mayor claridad atin, pero aquellos estin tanto
mads lejos de Basilio cuanto querian estar cerca.
Ademas, ya no es un honor comuin, sino el mayor
de los honores, y con razon, haber estado alguna
vez en su compariia, haberle prestado atencion, o
guardar memoria de lo dicho o hecho por él, jovial
o seriamente, ya que hasta los menores gestos de es-
te hombre son mads preciosos e ilustres que los he-
chos con esfuerzo por otros” (Orat.43).

Las tltimas palabras aluden a la jovialidad de
Basilio. Y sus cartas reflejan abundantemente esta
cualidad, por mds que sean muy reflexivas. Para
que el lector no se quede con una impresion mais
austera de lo que la verdad permite, agregaré este
otro pasaje de Gregorio:

“sQuién mads amable que él para con los bue-
nos, o mds severo para con los pecadores? Hasta su
sonrisa era muchas veces una alabanza, y su silencio
un reproche que castigaba el mal en la intima con-
ciencia. Si bien no era charlatan, ni jugueton, ni
amigo de chanzas, ni inclinado en general a ser todo
para todos y condescendiente, ;qué decir entonces?
sAcaso no es esto una alabanza, y no un defecto,
ante los hombres con sensibilidad? Pero si busca-
mos algo de aquello, ;quién mds entretenido que
Basilio en la relacion social? Lo sé por quienes lo
han experimentado en su comparia. ;Quién podria
contar una historia con mads ingenio? ;Quién podria
bromear con mads gracia? ;Quién podria dar un
consejo con mayor delicadeza? Y todo ello sin de-
masiada severidad en sus reproches, ni demasiado
flojera en su gentileza.” (Orat.43)

Basilio, que habia nacido en 329, murié el 1°
de enero de 379. Recobré fuerzas ante su muerte, y
pronuncid su dltimo discurso con mds vigor que
nunca. Su dltimo acto fue ordenar a algunos de sus
discipulos mds cercanos. Expir6 con estas palabras:
“En Tus manos encomiendo mi espiritu”.

(continuara)

(Traduccion de Inés de Cassagne)

inferior al Padre, emanado de Aquél y por lo tanto creadio. Por eso
el Credo puntualiza: “engendrado, no creado”, agregando que era
“Dios de Dios, Luz de Luz, consubstancial al Padre".

7 Es decir, el primer “monje".

8 Eunomio ensenaba que el Hijo es “desemejante" (en griego: ano-
moios) al Padre, lo cual constituia una nueva especie de arrianis-
mo.

9 Apolinar primero adhirid a Nicea, pero en su ardor por combatir
el arrianismo y afirmar la divinidad de Cristo cayo en el error
opuesto de reducir su naturaleza humana negando que tuviese un
alma racional.

10 Gregorio compara a Basilio con aquel artesano citado en el li-
bro del Exodo, que fue suscitado por Dios para construir su taber-
naculo.

11 Eran sofistas que jugaban con las palabras.
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Introduction by Gerard Tracey, Clarendon Press, Oxford 1999, xxviii + 644 pp.
Meditations on the Stations of the Cross. Catholic Truth Society, London 1999, 32 pp.
Two Essays on Miracles, Wipf & Stock Publishers, Eugene OR 1999, 412 pp.

Selected Sermons, Prayers, and Devotions, John F. Thornton, Susan B. Varenne (eds).
Introduction by Peter J. Gomes, Vintage Books, New York 1999, xxxvii + 392 pp.

Lettera al Duca di Norfolk: Coscienza e libertd. A cura di Valentino Gambi, Paoline,
Milano, 1999, 455 pp.

L’Idée d’Université: les disciplines universitaires (deuxiéme partie). Introduction de
Jacques Sys, Presses Universitaires du Septentrion, Lille 1997, 234 pp.

Maria: pagine scelte. Introduzione, scelta dei testi ¢ note di PLhilip Boyce, Paoline, Milano
1999, 405 pp.

Mémorandum sur ma relation avec I'université catholique. Etudes Newmanicnnes N°14.
Notes de Michel Durand, Association Frangaise des Amis de J.H.Newman, Lyon 1998, 5-
116 pp.

Calista. Victor Garcia Ruiz (ed.) Encuentro, Madrid, 1998.

Rozmyslania i moditwy poezje (Meditations and Devotions, Verses on Various Occasions,
The Devotions of Bishop Andrewes, The Dream of Gerontius). Przelozyl i poslowiem opa-
trzyl, poslowie Zygmunt Kubiak, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 1995, 571 pp.

O rozwoju doktrymy chrzescijanskiej (An Essay on the Development of Christian
Doctrine). Slowo wstepne napisal Witold Ostrowski, Fronda, Warszawa 1999, 406 pp.
Sermons paroissiaux V: La sainteté chrétienne. Ontroduction et notices par Pierre
Gauthier, Les éditions du cerf, Paris 2000, 304 pp.

II. STUDIES ON NEWMAN AND RELATED SUBJECTS

1. Books and Monographs
Biemer Ginter

Cavaller, Fernando Maria
Hodge, Robert

Klos, Jan

Die Wabrbheit wird stirker sein. Peter-Lang VErlag, Frankfurt-Bern 2000 (Forthcoming in
Newman Studien vol. 17).

Aproximacién a Newman. Ediciones de la Universidad Catélica Argentina, Buenos Aires,
1998, 236 pp.

Cardinal Newman an the Prayer of the Heart. McCrimmons, Great Wakering-Essex,
1999, 128 pp.

John Henry Newman i filozofia: Rozum-lprzyswiadczenie-wiara (John Henry Newman
and Philosophy: reason-assent-faith). Prace Wydzialu Filozoficznego 80, Towarzystwo
Naukowe Katholickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin 1999, 242 pp.

34 NEWMANIANA



PUBLICACIONES
e e e —————————————————————

Ledek, Ronald The Nature of Conscience and its religious significance with special reference to John
Henry Newman. International Scholars Publication, Lanham, MD, 1997, 140 pp.

Morales, José Marin Teologia, experiencia, educacion: Estudios Newmanianos, Eunsa, Pamplona, 1999, 195
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Imbrechrs H. De ontmoeting met Christus in de Eucharistie bij Newwman. Eucharistie en geestelijk leven,
Okt/Nov 1999, 214-225.

Ker, lan T. Newman: descubrimiento del catolicismo después de su conversién. Newmaniana N°26

(1999), 4-16.

Newman’s Idea of a university: a Guide for the contemporary university? The Idea of a
University. Edited by Smith, David and Langslow, Anne Karin, Jessica Kingsley Publishers,
London, 1999, 11-29.

Merrigan, Terrence, Denkend christen-zijn in de Kerk: overwegingen vanuit het werk van John Henry
Newman. Collationes 28 (1998, 369-383).
Morrone, Fortunato La teologia di Newman di fronte alla morte. Lineamenti dell’escatologia in ].H. Newman.

Ricerche Teologiche X (1999/1), 179-207.
Olivieri Pennesi, Alessandro, La dottrina della giustificazione nella “Lectures on Justification” di J. H. Newman. Euntes
Docete 51 (1998), 127-160.

Pan, David The crisis of the humanities ant the end of the university. Telos 111 (1998), 69-106.

Pegueroles, Juan Oltra verdad, oltra razon en Newman y Gadamer, Kierkegaard y Blondel. Espiritu 47
(1998), 37-46.

Robinson, Jonathan Towards a Theory of tradition. On the Lord’s Appearing. An Essay on Prayer. T&T

Clark, Edinburgh 1997, 7-59.
Rodriguez Quiroga, Silvia ~ Newman y la teologia, Newmaniana N° 25 (1998), 30-36.

Roverselli, Carla Diventare reali: un principio educativo negli scritti anglicani di Jobhn Henry Newman.
Orientamenti Pedagogici XLV 270 (1998), 997-1012.

Rutler, George W. Newman and the Bishops. Homiletic and Pastoral Review (1999/8), 20-26.

Scotti, Paschal Wilfrid Ward ant the “Dublin review”. The Downside Review 117 (1999), 191-216.

Theissen, Elmer Liberal education and the embarrassment of teaching for commitment. The Newman

Rambler § (1998), 9-14.
5. Newspaper articles, short or popular essays, etc.

Anonymous Jobhn Henry Newman on the mass. Adoremus Bulletin 5 (1999/5), 8.

Anonymous Creiem en ’Esperit Saint. Newman: idees-document-estudis 21 (1997) 5-10.

Armogathe, Jean-Robert La lumiére du Pére, Supplément: ‘L’Esprit Saint, bonté de Dien’. Famille chrétienne 1056
(1998), 1-7.

Barbera, Enza, Buscemi, L. Parco letterario John Henry Newman, un percorso nella regione dello spirito. Lions Club
Leonforte Notiziario XVII (1999/Mar), 24-28.

Benvenga, Nacy, Newman's friends in need: with the support of Netwman, Edward Caswall braved the
wrath of his family, and converted to Catholicism. Catholic Heral (17-07-1998), 7.
Biemer, Giinter Saint Teresa Benedicta of the Cross (Edith Stein) and the venerable John Henry Newman.

Friends of Cardinal Newman Newsletter, Christmas 1998, 8
Cavaller, Fernando Maria  El Papa vuelve a citar a Newman. Newmaniana N°25 (1998, 2-4.

Tres sermones sobre la santidad, Newmaniana N°25 (1998), 18

Un encuentro camino a Roma, Newmaniana N°27 (1999), 2-3.

Cristaldi, Giuseppe Il Genius Loci: Newman a Leonforte. Lions Club Leonfort Notiziario XVII (1999/Mar),
29-30.
De Cassagne, Inés Don’t be original (jNo seas original!): una carta que es un modelo de critica, o la humilde

servicialidad del autor eclesidstico, Newmaniana N°26 (1999), 33-36.
La concepcion poética de John Henry Newman, Newmaniana N°28 (1999), 20-24.
La necesidad de libros que acerquen a la conversion y libros que den a los creyentes razon
de su fe, Newmaniana N°21 (1997), 12-13.

De Margerie, Bertrand, S.J.  Newman and Mary, Mother of God. The Month (1999/May), 189-191.

Gavin, Canon Thomas Homily Given at the mass to celebrate the 150th Anniversary of the Opening of St.
Wilfrid’s Roman Catholic Church, Cotton (28.04.1998) Friends of Cardinal Newman
Newsletter, Summer, 1998, 3.

Holderness, Graham, Come Back, Crdinal Newman. The Times, (17.10.1997), 1p.

Ker, lan T. Newman and conversion. Homiletic and Pastoral Review (1998/6) 76-77.

Kwasniewski, Peter A. The conversion of John Henry Newman. The Catholic Faith (San Francisco) 5 (1991/1).
Lahogue, Ange Dieu le Pére dans I'oenvre de Newman. Espérance et vie 481 (1999), 10-14.

Dieu notre Pére dans I'ouvre de Newman 1. Espérance et vie 482 (1999), 9-12.
Dien notre Pére dans 'ouvre de Newman II. Espérance et vie 483 (2000), 21-24.

Lemm, Robert Een witdaging van het vrije zweven: blawwdruk van een universiteit. Nucleus 10 (1999), 4-
5.

McKee Francis, Callista, A Tale of the Third Century, (Jobn Henry Cardinal Newman). The Newman
Rambler, 6 (1999), 21-22.

McSweeney, Kerry Hopkins, Newman and the Use of Poetry. The Newman Rambler 6 (1999), 18-20.

36 NEWMANIANA



NEWMAN EN LA UNIVERSIDAD

Dos Conferencios a cargo de:
- Dra. Inés de Cassagne
- Poro. Lic. Fernando Maria Cavaller

110° aniversario de la muerte de Newman

EN LA UNIVERSIDAD CATOLICA ARGENTINA
EpIFicio TOMAS MORO
ALICIA MOREAU DE JusTo 1500
CAPITAL FEDERAL

- ENTRADA LIBRE -

TARJETA DE SUSCRIPCION 2000

DESEANDO SUSCRIBIRME A NEWMANIANA
POR EL ANO 2000 (N° 29, 30 y 31), REMITO LA SUMA DE:

$ 20.- (SUSCRIPCION ORDINARIA)

$ 30.- (SUSCRIPCION DE APOYO)

ENVIAR CHEQUE O GIRO POSTAL A LA ORDEN DE FERNANDO MARIA CAVALLER, O EN EFECTIVO.

NOMBRE APELLIDO
INSTITUCION

CARGO

DIRECCION

COD. POSTAL CIUDAD

PROVINCIA (ESTADO) PAIS
TELEFONO: FAX: E-mail:

AVDA. LINIERS 1560 (1648) TIGRE - PCIA. DE BUENOS AIRES




€€ Otro afio se abre abora ante
nosotros. Habla al que piensa vy lo
escuchan aquellos que tienen oidos
expectantes, y vigilan esperando la
llegada de Cristo. El afio anterior ya
se fue, murio, yace en la tumba del
tiempo pasado, no sin embargo para
decaer vy ser olvidado, sino guardado

en la mirada ommnisciente de Dios.)”

Parochial and Plain Sermons VII, 9
1° de enero de 1832




