








DISCURSOS

nifestar las ventajas naturales de la honestidad y la vir-
tud. Las han degradado para buscarles, segin pensa-
ban, un fundamento mejor. Han hecho de la virtud algo
tan mercenario, y hablado tando de sus premios, que
apenas puede uno decir qué queda en ella que merrez-
Ca recompensa. POI'(]UQ ser solo compmdo o aterrorizado
para una conducata honesta dice poco de auténtica ho-
nestidad o mérito”. Luego anade, insinuando lo que no
se atreve a formular: “Si tinicamente por eszperanza
del premio o miedo al castigo, la criatura se inclina a
hacer el bien que odia o a evitar el mal que no detesta,
no puede hablarse de virtud o bondad algunas. No hay
mds de rectitud, piedad o santidad en una persona asi
motivada, que mansedum;bre o gentileza en un tigre
encandenado, o inocencia y sobriedad en un mono que
se halla bajo el ldtigo... Donde la voluntad no es gana-
da ni la inclinacion conseguida, sino que es solo el mie-
do lo que prevalece y fuerza a obedecer, esa obediencia
es servil, como lo es también todo lo que se hace a tra-
vés de ella”. Concluye que el cristianismo es el enemigo
de la virtud moral, porque mueve la mente mediante el
temor de Dios, y no por el amor del bien.

Situados asi en ultimo plano los motivos de espe-
ranza y temor, y declarado moralmente bueno solo lo
que procede del amor de la virtud por si misma, resulta
que la cualidad de la virtud que inspira amor es su be-
lleza, mientras que una mala conciencia no es mucho
mds que el sentimiento que nos hace apartarnos de un
instrumento desafinado. "Algunos por naturaleza —di-
ce—, y otros por arte y prictica, poseen un buen oido en
musica, sentido del color en pintura, fantasia en las co-
sas ordinarias de decoracion, buen juicio sobre las pro-
porciones, y un buen gusto general en la mayoria de los
asuntos que divierten y distraen a la gente aguda de so-
ciedad. Aunque hombres como estos puedan ser todo
lo extravagantes que quieran, e igualmente incorrectos
en su moral, descubriran al mismo tiempo su incohe-
rencia y el hecho de que vivan como en si mismos, y en
contradiccion al principio en el que fundamentan su
mds alta satisfaccion. De "todas las bellezas que los vir-
tuosos persiguen, los poetas celebran, los musicos can-
tan, y los arquitectos u otros artistas describen o dan
forma, la mds deliciosa, atrayente y patética es la que se
obtiene de la vida real y de las pasiones. Nada afecta
tanto al corazén como lo que deriva limpiamente de él
y de su propia naturaleza: tales son la belleza de los
sentimientos, la gracia de las acciones, el desarrollo de
los caracteres, y las proporciones y rasgos de la mente
humana. Esta es la leccion que la filosofia, e incluso un
romance, un poema o una obra teatral pueden ensenar-
nos... jque los poetas o los musicos nieguen, si pueden,
esta fuerza de la naturaleza, o que resistan esta moral
madgica ... ! Todo hombre es un virtuoso de mayor o me-
nor altura, y persigue una gracia... de un tipo u otro. El

venustum, el honestum, el de-
corum de las cosas se abre
camino... La belleza mds
natural del mundo es la
honestidad y la verdad
moral. Porque toda be-
lleza representa ver-
dad".

Consiguiente-
mente, si la vir-
tud es solamente
una clase de be-
lleza, el principio
que determine lo
virtuoso no es la
conciencia, sino
el gusto. "Si con-
seguimos con-
vencernos de una
vez -leemos- de
algo tan eviden-
te como que
en la misma
naturaleza
de las cosas
debe encon-
trarse nece-
sariamente
el fundamen-
to de un gusto
bueno o malo, tanta en lo
que respecta al caricter interior de los rasgos persona-
les como a lo exterior del hombre, su comportamiento y
acciones, nos avergonzariamos mucho mas de nuestra
ignorancia y juicios equivocados en el primero que en
el segundo de estos aspectos... Quien aspira a lograr el
caricter de un hombre educado y cortés estd muy aten-
to a formar sus juicios sobre artes y ciencias en base a
adecuados modelos de perfeccion... Procura apartar la
vista de todo lo chabacano, sensual, y de mal gusto.
Procura también, alejar el oido de toda clase de miisica
ajena a la mds verdadera armonia. Seria de desear que
tuviéramos en igual valor un gusto recto en la vida y
las costumbres... Si la civilizacién y la humanidad supo-
nen un gusto, y si la brutalidad, la insolencia son igual-
mente un gusto de otra clase... ;quién no tratard de
obligar a la naturaleza en estos asuntos, como ya lo ha-
ce en lo referente al gusto y al juicio en otras artes y
ciencias?"

A veces nuestro autor contrapone claramente este
gusto a los principios y a la conciencia, y concede prefe-
rencia a aquel sobre estos. "Después de todo no es sola-
mente lo que llamamos sino el gusto, lo que gobierna a
los hombres. Pueden tener como seguro que “esto estd
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impunidad; las obras del genio pueden leerse sin peli-
gro o vergiienza, sean cuales sean los principios que de-
fiendan; la moda, la celebridad, lo bello y lo heroico
bastardn para introducir cualquier mal en la comuni-
dad. Los esplendores de la corte y los encantos de la
buena sociedad, el ingenio, la imaginacién, el gusto, la
buena educacién, el prestigio del rango, y los recursos
de la riqueza, constituyen una pantalla, un instrumen-
to, y una apologia del vicio y de la irreligion.

Y asi, a la larga nos encontramos -aunque resulte
sorprendente con que aquel mismo refinamiento de in-
telectualismo, que comenzd rechazando la sensualidad,
termina excusdndola. Bajo la sombra de la Iglesia y en
su adecuado desarrollo, la filosofia sirve desde luego a
la causa de la moralidad; pero cuando se hace lo sufi-
cientemente fuerte como para tener voluntad propia, y
es elevada a una idea de su importancia, y trata de for-
mular una teoria y establecer principios, disefiar un sis-
tema de ética, e intentar la educacion moral del hom-
bre, entonces no hace sino alimentar el mal al que en un
principio parecia oponerse de modo instintivo.

La verdadera religién crece lentamente, y una vez
plantada resulta dificil de remover; pero su caricatura
intelectual no tiene raices propias: brota repentinamen-
te y repentinamente se marchita. Se reclama a lo que es-
td en la naturaleza y que, bajo el dominio del viejo
Adan, entonces, como un rey destronado, retiene un es-
tado y una majestad cuando ha perdido el poder autén-
tico. La deformidad provoca su horror, y consiguiente-
mente, como no puede apartar del vicio a los hombres,
la religién intelectual, con el fin de evitar el especticulo
de la deformidad, lo embellece. “Limpia el lugar ulce-
roso” que no puede curar, “mientras, invisible, la vio-
lenta irrupcion infecta y mina por dentro”.!?

De esta superficialidad de la religion filoséfica pre-
cede que sus seguidores parezcan capaces de cumplir
algunos preceptos del cristianismo mds pronto y cuida-
dosamente que los mismos cristianos. San Pablo nos
proporciona un modelo de perfeccién evangglica, cuan-
do traza el carécter cristiano en su forma mds atractiva
y en sus mds bellos tonos. Habla de esa caridad pacien-
te y mansa, humilde y bienpensante, desinteresada,
contenta y perseverante. Nos dice que hace preferir al
otro antes que a uno mismo, que sabe ceder, que se abs-
tiene de palabras hirientes o de todo discurso malo, que
evita la autosuficiencia, que es serena y tranquila, ale-
gre y feliz, que se mantiene en paz con todos, y cultiva
la verdad y la justicia, la cortesia y la gentileza, asf co-
mo todo lo que es modesto, amable, virtuoso y de bue-
na fama.

Este es el ideal paulino del cristiano en sus relacio-
nes externas, y pareceria que la escuela del mundo pro-
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duce ejemplares vivientes de este nivel de excelencia
con mayor éxito que la Iglesia. En este momento ¢l caba-
liero es creacion no del cristianismo sino de la civiliza-
cion. La razoén es obvia. El mundo se contenta con ade-
centar la superficie de las cosas, mientras que la Iglesia
apunta a regenerar las profundidades mismas del cora-
zon. Ella comienza siempre por el principio, y por lo
que respecta a la gran mayoria de sus hijos, casi nunca
pasa de los principios, sino que emplea continuamente
su actividad en establecer los fundamentos. Se ocupa
de lo esencial, como algo previo e introductorio a lo
que es ornamental y atrayente. Cura a los hombres y les
mantiene libres del pecado grave. “Trata de la santidad
y de la pureza, y del juicio venidero”, e insiste en la fe
y la esperanza, en la devocién y la honestidad, y en los
diversos aspectos de la caridad. Y tiene tanto que hacer
con el precepto, que casi abandona en manos de la ins-
piracion del cielo el sugerir lo que es de consejo y de
perfeccién. Procura realizar lo que es necesario mas
bien que lo deseable. Es para los muchos tanto como
para los pocos. Coloca a los hombres en el camino de la
salvacion, para que estén en condiciones, si son llama-
dos a ello, de aspirar a lo heroico, y lograr tanto las pro-
porciones enteras, como los rudimentos, de lo bello.

IX

Este es el planteamiento de la Iglesia. Pero la filoso-
fia mira las cosas de modo diferente. ;Qué tienen que
ver los filésofos con el temor del juicio o la salvacién
del alma? Lord Shaftesbury llama al primero especie de
“panico”. De la segunda dice burlonamente que “Ia sal-
vacion de las almas es ahora la pasi6n heroica de gente
exaltada”. M Tiene desde luego la libertad, en base a sus
principios, de seleccionar y escoger del cristianismo lo
que mayor le parezca. Descarta asi lo teolégico, lo mis-
terioso, y lo espiritual, y se queda con lo que es moral o
estéticamente bello. No le importa comenzar su ense-
nanza donde debiera terminarla. No importa tampoco
que, en vez de plantar el drbol, corte sus flores para el
banquete. Solo le interesa la vida presente, y su filosofia
morird con él. Si sus flores duran hasta el final de la
fiesta, nada le queda ya para buscar. Cuando llegue la
noche, las hojas marchitas pueden haberse mezclado
con sus propias cenizas. El y ellas habrian hecho su
obra, y nada existird después. Cuesta poco ciertamente
hacer virtuosos a los hombres en estas condiciones. Es
como ensenarles un idioma o una profesién, escribir la-
tin o interpretar un instrumento: pero se trata del oficio
de un artista, no de la tarea de un Apéstol.

Este embellecimiento de lo externo es casi el princi-
pio y final de la moralidad filoséfica. Por eso trata de
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ser modesta mds bien que humilde. Por eso puede ser
orgullosa a la vez que se muestra sin pretensiones. No
aspira desde luego a la humildad, pues la humildad es
una de las virtudes mds dificiles, tanto de conseguir co-
mo de comprobar. Esta virtud vive muy cercana al co-
razon mismo, y sus tests resultan extraordinariamente
delicados y sutiles. Sus caricaturas abundan, pero aqui
no nos conciernen ahora, dada que apenas se la profesa,
ni siquiera de nombre, en el cédigo ético que estamos
considerando. Como se ha dicho con frecuencia, la civi-
lizacién antigua no tenia la idea ni la palabra para ex-
presar la humildad; o si tenia la idea, la veia como un
defecto de la mente, no como una virtud, de modo que
la palabra contenia un reproche.

En el mundo puede colegirse la ignorancia del te-
ma por la perversion que se hace del término, algo pa-
ralelo, de “condescendencia”. LLa humildad o la condes-
cendencia verdaderas, consideradas como una virtud
de la conducta, consisten en situarnos con nuestro pen-
samiento al mismo nivel que nuestros inferiores. No es
solo una cesién voluntaria de los privilegios de nuestro
estado, sino una participacion concreta en la condicion
de aquellos ante quienes nos inclinamos. La auténtica
humildad supone, en efecto, sentir y comportarnos co-
mo si fuéramos poco importantes; no consiste en man-
tener una idea de nuestra propia importancia, mientras
afectadamente decimos ser de baja condicion. Asi fue la
humildad de San Pablo cuando se llamaba a si mismo
“el menor de los santos”’ y la de muchos hombres y
mujeres santos que se tenian por los mayores pecado-
res. Supone abdicar en sus pensamientos de las prerro-
gativas y privilegios que los demds les reconocen como
un derecho.

Resulta ahora instructivo contrastar con este senti-
do profundo de la palabra “condescendencia” su pro-
pio sentido inglés. Ponedlas juntas y apreciaréis ense-
guida la diferencia entre la humildad del mundo y la
del Evangelio. En el uso que hacen de ella los munda-
nos, la palabra “condescendencia” significa desde lue-
go un inclinarse de la persona, pero en el sentido de do-
blarse hacia adelante, sin que el gesto vaya acompana-
do del mas ligero esfuerzo por dejar un solo milimetro
la sede en la que se estd firmemente instalado. Es el ac-
to de un superior que se dice a si mismo, mientras ac-
tia, ser realmente superior, y que en ese momento no
ejercita sino un gesto de gracia hacia aquellos en cuyo
nivel se sittia. Esta es la idea proxima que el filésofo
puede formarse de la virtud de la autoabnegacion. Has-
ta mas resulta para su mente mezquino e hipdcrita, y
excita su incomodidad y su disgusto. Lo que el mundo
es hoy, lo ha sido siempre, y conocemos bien el despre-
cio que los paganos educados usaban con los mdrtires y
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confesores de la Iglesia. Es un desprecio compartido
por los ambientes anticatdlicos del tiempo presente.

Esta es la ética de la filosofia, fielmente descrita, pe-
ro una edad como la nuestra, que no es pagana sino ofi-
cialmente cristiana, no puede exponerse a censurar la
humildad de modo abierto, o a exaltar el orgullo. Busca
consiguientemente algiin medio por el que pueda igno-
rar el verdadero estado de cosas. No puede amar la hu-
mildad, con sus serios y abnegados atributos, ;pero qué
cosa hay mds atrayente y bello que la modestia? ;qué
virtud, a primera vista, simula tan bien la humildad?
Poco importa que sean radicalmente distintas. La ver-
dad es que, con todo su encanto, la modestia no es la
mas honda o la mas religiosa de las virtudes.

Es mas bien la guardia avanzada o el centinela del
alma militante, y vigila continuamente la relacion de
ésta con el mundo que le rodea. Cuida de los sentidos,
se asienta en el semblante, protege el ojo y el oido, y rei-
na sobre la voz y los gestos. Su terreno es el lono exte-
rior, como otras virtudes tienen que ver con objetos teo-
légicos, con la sociedad, o con la misma mente. Dado
que la modestia es més superficial que otras virtudes,
resulta mas ficilmente separable de ellas, y admite ser
asociada a principios o cualidades que le son ajenas, y
verse asi convertida en el manto de sentimientos y fines
para los que no se nos dio. Hasta tal punto no es la mo-
destia un indice necesario de humildad, que es incluso

compatible con el orgullo. Se adectia asi muy bien a los
propositos del fildsofo, que no puede ser humilde y ha-
ce de la modestia un suceddneo de la humildad.

Bajo este entrenamiento, la soberbia no solo no es
olvidada en la educacién de la mente, sino que es teni-
da muy en cuenta. Recibe un nuevo nombre, que es el
de autorrespeto, y deja de ser [a desagradable cualidad
que es en si misma. Aunque constituya el motivo prin-
cipal del alma, raramente se deja ver, y cuando se
muestra, su veste son la delicadeza y el aire gentil, a la
vez que el buen sentido, y el sentido del honor dirigen
sus movimientos. No es ya un agente inquieto sin obje-
tivo definido. Se ha asignado un gran campo de esfuer-
zo y sirve a los intereses sociales para los que seria “na-
turalmente” un obsticulo. Se canaliza por la via del tra-
bajo, la sobriedad, la honestidad, y la obediencia, y lle-
ga a ser el emblema mismo de la religion y la morali-
dad, tal como son tenidas en honor en un tiempo como
el nuestro.

Se convierte en salvaguardia de la castidad, y en
garantia de la veracidad para grandes y pequefos. Es el
dios doméstico de la sociedad tal como es ahora, que
inspira limpieza y decencia en la sirvienta, propiedad
de comportamiento y modales refinados en la sefiora
de la casa, hombria de bien y generosidad en el cabeza
de familia. Difunde una luz sobre la ciudad y el campo;
cubre la tierra con bellos edificios y sonrientes jardines;

NEWMANIANA 23



