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ORACION

Por la beatificacion del Cardenal Newman

Seror Jesueristo, cuando es Tu voluntad que un siervo Tuyo sea
elevado a los honores del Altar, Tt lo glorificas por medio de
evidentes signos y milagros. Por ello, Te pedimos quieras
concedernos la gracia que ahora imploramos por intercesion de
John Henry Newman. Por su devocién a Tu Inmaculada Madre
y su lealtad a la sede de Pedro, pueda ser nombrado algiin dia

entre los Santos de la Iglesia. Amén.
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EDITORIAL ¥

Queridos AMIGOS DE NEWMAN EN LA ARGENTINA, en la Argentina de hoy. Les
pedimos comprendan las enormes dificultades que, por la situacién por todos conocida y
sufrida, han impedido que NEWMANIANA comenzara este afio con mejores perspectivas.
Pero la Providencia de Dios es grande, y por ella tienen Uds. el primer nitmero del 2003 en
sus manos. Nos vienen a la mente tantos textos de Newman sobre la Providencia divina,
que fue, sin duda, el gran principio teolégico. segin el Padre Walgrave, uno de los mas li-
cidos estudiosos newmanianos del siglo XX. Alli, en sus sermones han quedado palabras que
nos llenan siempre de esperanza en medio de las dificeltades;

“1Qué admirable es sin duda la Providencia, tan silenciosa y sin embargo tan efi-
caz, tan constante, tan sin error! Esto es lo que pulveriza el poder de Satands. Este no pue-
de discernir la mano de Dios en cuanto sucede; y aunque llegase a encontrarla y a toparse
con ella, en su loca y blasfema rebelién contra el cielo, no podria encontrarle. Aunque es as-
tuto e inteligente, sin embargo sus mil ojos y sus muchos instrumentos de nada le sirven con-
tra el silencio sereno y majestuoso, contra la santa paz imperturbable que reina a través de

las providencias de Dios.™
(PPS IV, 259; 1837)

Es verdad que el emprendimiento de fundar aquel aino de 19910 nuestra ASOCIA-
CION fite un arrojo lleno de fe y esperanza, de entusiasmo que no tenia fundamento de re-
cursos humanos sino la conviccion de que estabamos haciendo algo bueno por la Iglesia
aqui, al poner al alcance del lector textos de uno de los hombres mas importantes de su his-
toria, que nunca antes habian sido traducidos. Miramos hacia atras, y vemos alli 37 publi-
caciones continuadas a lo largo de 13 ailos, y no podemos menos que pensar que Dios nos
ha acompanado, precisamente porque, salvando nuestro amor por Newman y la dedica-
cién de unas pocas personas, los recursos materiales siempre nos fueron enviados por Su
Providencia.

En realidad, ninguna obra buena es totalmente nuestra, sino del Sefior en primer
lugar. Newman vivié siempre con la conviceion de que El le guiaba. ;Cuantas veces no he-
mos releido esa poesia que se transformé en Himno religioso de la Iglesia de Inglaterra, y
es una de las paginas mas bellas de las letras inglesas? “Guiame, Luz bondadosa...” Pre-
cisamente en su admirable autobiografia. “Apologia pro vita sua™, donde Newman hace ese
recorrido retrospectivo para ahondar en los origenes y los desarrollos de su conversion, en-
contré al mirar hacia atris la mano providente de Dios, y dice: “Dios tiene derecho a Su
propia obra, y a hacer cuanto quiera con ella. ; No podriamos abandonarla en Sus manos,

y sentirnos contentos?”
(Apo, 158; 186¢)

¢No podriamos, en verdad, nosotros ahora mismo hacer esto con esta obra, que no
quiere ser sino para EI? En realidad., ya lo hemos hecho mis de una vez, y lo volveremos a
hacer, confiados también en ol apoyo de nuestros AMIGOS, porque son en primer término

AMIGOS DE NEWMAN, y sabemos que aprecian esta publicacién de sus obras y la posibi-
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3 EDITORIAL

lidad de leer sus escritos. siempre llenos de sabiduria. Por otra parte, Newmaniana tiene
como finalidad mantener viva la memoria de quien esta en camino o los altares, v eso nos
mueve siempre mas a seguir adelante.

Con Newman se cumple lo que él mismo escribié en un sermaon de Pascua de 1831,
v que serda nuestro SALUDO PASCUAL a todos. Que también se cumpla en cada uno de no-
sotros, y sea el fundamento de nuestra confianza para no desanimarnos cuando vemos que
somos pocos, porque precisamente ésta ex la estrategia de la divina Providencia desde el co-
mienzo, en orden a la Salvacion.

“Después de Su resurreccion se mostré abiertamente no a todo el pueblo, sino a tes-
tigos escogidos ante Dios. Esta es, de hecho, la caracteristica general del curso de Su Pro-

videncia: escoger unos pocos como canales de Sus bendiciones para la multitud...”
(PPS 1, 286; 1831)
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DOS sermones sobre la )
EUCARISTIA

COMENTARIO Y TRADUCCION:
P. FERNANDO M. CAVALLER

— e

La Eucaristia ha estado siempre en el centro
espiritual de la vida de Newman. Aiin anglicano, su fe
en la Presencia real de Jesueristo en el altar, le llevé in-
cluso u polemizar sobre tan dificil tema con el pensa-
miento protestante y también anglicano, aunque por
esos tiempos todavia no pudiera legar completamente a
la fe catolica plena sobre el misterio eucaristico. Nega-
ba rotundamente la transubstanciacién como un intento
racionalista de explicarlo, y esto se debia en gran medi-
da a su repugnancia por el creciente racionalismo y evi-
dencialismo que reinaba en los ambientes académicos de
Oxford y en la mentalidad de su tiempo en general. Pero
sus esfuerzos, que no podemos aqui seguir detalladamen-
te, fucron admirables, Ya catélico, a su fe en la presen-
cia real y en el aspecto saerificial de la encaristia, anadié
sin dificultad la expresion transubstanciacion, es decir,
el cambio de toda la sustaneia del pan y del vino en la del
Cuerpo y Sangre de Cristo, quedando sélo los accidentes del pan y del vino a la vista. Era tal
su aprecio por este gran sacramento, que llega a decir en uno de los Sermones que el intento
explicativo de los catélicos romanos no hace sino mostrar que se puede ir siempre mis lejos,
aunque a la fe anglicana le parecia no necesario. Tal era su mirada.

Habiendo el Santo Padre Juan Pablo Il dado a publicacién su Gltima Enciclica,
Ecclesia de Eucharistia, complace unir a Newman para ahondar en la reflexion del sacra-
mento que es “fuente y culmen de la vida de la Iglesia®, Nada mejor en este tiempo pascual
que considerar, y por supuesto recibir eada vez con mis fe, la realidad que hace presente el
Misterio Pascual del Seior, su muerte, resurreceion y ascension, en la Misa de cada dia, y que-
da en los sagrarios de nuestras iglesias para la adoracién perpetua de los eristianos. Esto al-
timo fue un descubrimiento para el Newman recién convertido, y en muchas de sus cartas
expresaria como fue el Gnico consuelo en los momentos de dificultad: orar frente al sagra-
rio, a solas con el Sefior. Quizi este niimero esté llegando alrededor de la Fiesta del Corpus
Christi, con lo cual cumpliria mas que Providencialmente su finalidad.
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Parochial and Plain Sermons, Yol. 1, 21, pp. 271-281
Predicado en St. Mury, Oxford, el 22 de abril de 1832

La resurreccion del cuerpo

En cuanto a que los muerios resucitan, también Moisés lo die a entender junto a la sarsa,
cuande lama al Sefior el Dios de Abralam, el Dios de Isaac, y ol Dios de Jacob.
Pues no es un Dios de munertos. sino de vivos, pues todes viven en El

we Estas palabras de nuestro Salvador
nos muestran cuinto mas hay en la Escritura
de lo que apareee a primera vista, Dios hablé
a Moisis en la zarza ardiente y se llamd a Si
mismo “Dios de Abraham™, y Cristo nos dice
que en este simple anuncio estaba contenida
la promesa de que Abraham resucitaria de
entre los muertos. En verdad, si cabe decirlo
con reverencia, el Dios sabio y omnisciente
no puede hablar sin querer decir muchas co-
sas u la vez, El ve el fin desde el principio y
entiende las innumerables conexiones v rela-
ciones de todas las eosas entre si, Cada pala-
bra suya esta lena de ensefanza vy contiene
muchos sentidos, y no tenemos derecho de
intentar maginarlos a la ligera. Sin embar-
go, en la medida que nos son enseiados y po-
demos dedueirlos razonablemente, debemos
aceptarlos con agradecimiento. Fijuos en lak
palabras de Cristo v su mismd®cardcter os
impresionari. Todo lo que El dice es rico en
significado y se refiere a muchas cosas. Es
bueno tener esto en mente cuando leemos la
Eseritura, ya que puede evitar nuestra pre-
suncion, el estudio arrogante y eritico de la
misma. y el abandono de su lectura, como si
ya hubiésemos obtenido todo lo que en ella se
puede aprender.

Consideremos ahora en qué sentido
el texto contienc una promesa de resurree-
cion, y veamos (ué ensefianza podemos sacar
al conocerla.

(le 20, 37-38)

Cuando Dios se lamd a Si mismo el
Dios de Abraham, Isaac y Jacob, quiso decir
que aquellos santos patriarcas estaban vivos
aiin, aungue no se los habia visto mis sobre
la tierra. Esto puede parecer evidente a pri-
mera vista, pero se podria preguntar cémo
prucha el texto que sus cuerpos viven, pues si
sus @lmas vivian ain, eso seria suficiente pa-
ra justificar haberlos llamado siervos de Dios
en el libro del Exodo. Este es el punto a con-
siderar, Nuestro Senor pareee decirnos que
en cierto sentido u otro el cuerpo de Abra-
ham podria considerarse ain vive como ga-
rantia de su resurreceion. aunque estuviera
muerto en el sentido comiin en que usamos la
palabra. Su anuncio es: Abraham resucitara
de entre los muertos porque, en verdad, ¢l es-
ta vivo alin. No podri en fin quedar retenido
bajo ¢l poder de la tumba mas de lo que un
hombre dormido puede estar impedido de ca-
minar. Abraham esta ain vivo en el polvo.
aunque no resucitado de alli. Esta vivo por-
que todos los santos de Dios viven para El
aungue parecen perecer.

Puede ser una paradoja decir que
NUESLros cuerpos aungue estén muertos aun
estan vivos. pero desde que Nuestro Sefor
parece aprobar que lo digamos. lo diré aun-
que sea un dicho extrafio porgue tiene un
significado instructivo. Tenemos tendencia a
hablar acerca de nuestros cuerpos como si
conociéramos realmente como gon o qué
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son, cuando solamente sabemos lo que nues-
tros ojos nos dicen. Parecen crecer, llegar a la
madurez y decaer, pero después de todo no co-
nocemos de ellos mis que los que encuentran
nuestros sentidos, y, sin duda, hay mucho més
en nuestra figara material que Dios ve y noso-
tros no podemos ver. No poseemos conoci-
miento directo de lo que puede lamarse la
existencia sustancial del cuerpo, sino sélo de
sus accidentes. También tenemos tendencia a
hablar de alma y cuerpo como si pudiéra-
mos distinguir entre ellos y conociéramos
mucho sobre ellos, pero usamos mayormen-
te palabras sin significado. s ciertamente
atil hacer la distineion, y la Eseritura la ha-
ce, pero después de todo el Evangelio habla
de nuestra naturaleza
COMO und, en un senti-
do religoso. Alma y
cuerpo constituyen un
hombre, que nace una
vez, y nunca mucre.
Los filosofos antiguos
pensaron que el alma
ciertamente debia vi-
vir para siempre pero

tro Dios y no nos es dado distinguir entre lo
que hace por nuestras diferentes naturalezas,
capiritual y material. Estas son meras pala-
bras. Cada uno de nosotros puede sentir que
es uno, y que ese {inico ser nunca morira en
todas sug partes sustanciales y atributos.

Veréis esto mas claramente al consi-
derar lo que dice nuestro Salvador acerca del
bendito sacramento de Su Cena. Dice que nos
dara a comer Su carne (Jn 6,51). Como pue-
de ser esto no lo sabemos. Nos la da bajo los
simbolos externos del pan y del vino. Pero jen
qué sentido real es el pan consagrado Su cuer-
po? No se nos dice ¥ no debemos investigar.
Decimos ciertamente que lo es de manera es-
piritual, sacramental,
celestial, pero esto es
en orden a grabarlo en
nuestras mentes reli-
glosas, y no para tener
nociones carnales. To-
do lo que nos corres
ponde saber es el efecto
en nosotros al partici-
par de este bendito ali-
mento. Obgervemos lo

que el cuerpo perecia

en la muerte. Cristo

. ‘La Olima cena”. Juan de Juanes.

que nos dice acerca de

nos habla de otro mo-

do diciendonos que ¢l cuerpo viviréa para
siempre. En el texto parece indicar que nun-
ca muere realmente, que perdemos de vista
ciertamente lo que nosotros estamos acos-
tumbrados a ver, pero que Dios ve adn los
elementos del mismo que no estin expuestos

u nuestros sentidos.

Dios se¢ llama bondadosamente a Si
mismo el Dios de Abraham. No dice ¢l Dios
del alma de Abraham sino simplemente de
Abraham. Bendijo a Abraham y le dio vida
eterna, no solo a su alma sin cuerpo sino a
Abraham como un hombre. Y asi El es nues-

“Si no coméis la
carne del Hijo del hombre y no bebéis Su san-
gre no tendréis vida en vosotros. El que coma

e50:

Mi carne y beba Mi sangre ticne vida eterna, y
Yo lo resucitaré en ¢l dtimo dia™ (Jn 6,53-54).
No hay ninguna distincion aqui entre alma y
cuerpo. La bendita Cena es alimento para no-
sotros enteramente. todo lo que somos, alma,
cuerpo, y todo. Es la semilla de la vida eterna
dentro nuestro, ¢l alimento de la inmortali-
dad, que “preserva nuestro cuerpo y alma pa-
ra lu vida eterna™ . El fruto prohibido llevé
a Adén a la muerte, pero este es el fruto que
nos hace vivir para sicmpre. El pan nos sus-
tenta en esta vida temporal; el pan consagra-
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do es el medio de vigor eterno para el alma y
el cuerpo. ;Quién puede vivir esta vida visible
sin alimento terrenal? Del mismo modo usual
la Cena del Sefior es el “medio™ de nuestra vi-
da para siempre. No tenemos razon alguna
pira pensar que viviremos para siempre. a
menos que comamos este alimento, como no la
tenemos para pensar que nuestra vida tempo-
ral se sustentard sin comer y beber. Dios pue-
de. ciertamente, sostenernos “no sélo de
pan”, pero este es Su medio ordinario que Su
voluntad ha dispuesto asi. Puede sostener
nuestra inmortalidad sin los sacramentos eris-
tianos, como lo hizo con Abraham y los otros
santos de la antigiiedad, pero bajo el Evange-
lio estos son Sus medios, que ha seialado se-
gin Su voluntad. Comemos el pan sagrado y
nuestros cuerpos se hacen sagrados, no son
nuestros, son de Cristo, estan imbuidos con
esa carne que no vio la corrupeidn, estin in-
habitados por Su Espiritu, llegan a ser inmor-
tales, mueren pero en apariencia, y por un
tiempo, se levantan de pronto cuando su sue-
fio acaba, y reinan con El para siempre.

La conclusion que podemos sacar de
esta doctrina es simple. Como he dicho, entre
los sabios paganos era usual hablar con des-
precio v desdefosamente del cuerpo mortal.
No tenian otra idea. Pensaban que era ape-
nas una parte de si mismos y sofaban que es-
tarian en mejor condicién sin €l Mis aan, lo
consideraban la causa de su pecado. como si
el alma del hombre fuese pura y el cuerpo
material grosero, v manchara el alma. A no-
sotres se nos ha ensenado la verdad, es decir,
que el pecado es una enfermedad de nuestra
mente. de nosotros mismos, v que el todo
nuestro, no sélo el cuerpo sino alma y cuer-
po, estd naturalmente corrupto, v que Cristo
ha redimido y purificado todo lo que somos,
alma y cuerpo pecadores, La principal espe-
ranza en la muerte. que tenian aquellos sa-

bios, era la nocién de que se verian libres de
sus euerpos, Sintiendo que eran pecadores, y
no sabiendo cémo, ponian el cargo sobre el
cuerpo, v sabiendo que estaban aqui en una
mala situacion, pensaban que la muerte po-
dria ser, acaso. un cambio beneficioso. No es
que descansaran en la esperanza de retornar
a un Dios y Padre, sino que pensaban ser de-
sencadenados de la tierra y hechos capaces
de hacer lo que querian. Era congruente con
este desprecio de su taberniculo terrestre el
que quemaran los cuerpos muertos de sus
amigos, no como lo hacemos nosotros sino
consumiéndolos como un mero estuche sin
valor de lo que ha sido amado, y éra entonces
un gravamen destinado a la tierra.

Es muy diferente la disposicion que
nos ensefia la luz gloriosa del Evangelio.
Nuestrog enerpos resucitarin y vivirdn para
siempre, y no deben ser tratados con irreve-
rencia. Come resucitarin, no lo sabemos, pe-
ro ciertamente el cuerpo del que ha partido el
alma, volvera a la vida, si es verdad la pala-
bra de la Escritura. Hay algunas verdades
que se dirigen sélo a nuestra fe, no a nuestra
razon, porque sabemos tan poco acerca del
“poder de Dios™ (segin las palabras del Sal-
vador) que no tenemos nada que razonar so-
bre ellas. Una es, por ejemplo. jla presencia
de Cristo en el sacramento! Sabemos que co-
memos Su Cuerpo y Sangre. pero es sabio no
preguntar ¢como y de donde, no dar vuelo a
nuestros pensamientos, sino tomar y comer y
beneficiarnos simplemente. Este es el seereto
para ganar la bendicién prometida. Y asi.
como con la resurreccion de los muertos, no
tenemos ningin medio ni fundamento para
argumentar. No podemos determinar en qué
sentido exacto nuestros cucrpos en la resu-
rreceién serdn lo mismo que son ahora, pero
no puede dafarnes tomar la afirmacién de
Dios simplemente v actuar de acuerdo a ella.
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Y es creyendo esta verdad consola-
dora como la Iglesia cristiana puso a un lado
aquella vieja irreverencia de la piva funera-
ria, y consagrd la tierra para recibir a los
santos que duermen. Depositamos nuestros
amigos que han partido con calma y respeto,
en la fe, no dejando de amar o recordar
aquello que una vez vivié entre nosotros, sino
senalando el lugar donde yace, creyendo que
Dios le ha puesto Su sello y Sus dngeles lo
guardan. Ciertamente, Sus dngeles custodian
los cuerpos de Sus siervos. Miguel, el arcin-
gel, piensa que no es una tarea indigna pre-
servarlos de los poderes del mal (Judas 9).
Especialmente aquellos, como Moisés, que
caen “en el desierto del pueblo™, cuyo deber
los ha llamado al peligro y el sufrimiento, y
que mueren de muerte violenta, estos tam-
bién, si han comido de ese pan incorruptible,
son preservados seguros hasta ol idltimo dia.
Estin los que no tienen el consuelo de un en-
tierro en paz, porque mueren en la batalla o
en el mar, o en tierras extranas, o, como los
primeros creyentes, en manos de los perse-
guidores. Horribles torturas, o las boeas de
las bestias salvajes, han deshonrado los cuer-
pos sagrados de aquellos que se han alimen-
tado de Cristo. Y atin las enfermedades los
corrompen. Esta es la obra de Satanis, los
esfuerzos agonizantes de su furia, despudés
que fue derribado por Cristo,

No obstante, tanto como podemos,
nosotros reparamos estos insultos del Enemi-
go, y guardamos honorable y piadosamente
esos taberndculos en los que Cristo ha habi-
tado. Y en este sentido, jqué lugar venerahle
y tremendo es una iglesia. dentro y alrede-
dor, donde los muertos son sepultados! En
verdad es sagrado, principalmente, por ser ¢l
sitio donde Dios se ha manifestado a sus sier-
vos por siglos, pero agregad a esto la idea de
que es el verdadero lugar de descanso de

aquellos mismos siervos a través del tiempo
que viven aiin delante Suyo. El polvo que nos
rodea se animard un dia. Nosotros mismos
podremos haber estado muertos Iarf;b tiempo
y no verlo. Podremos estar sepultados en
cualquier lugar, y si fuera nuestra bienaven-
taranza sublime resucitar a la vida cterna. lo
huremos en otros Ingares lejanos del este o
del oeste. Pero como la palabra de Dios es
cierta, lo que esta sembrado esti resucitado,
La tierra, las eenizas, el polvo, llegarin a ser
gloria, vida para el Dios vivo. y una verdade-
ra imagen incorruptible del espiritu llegado a
la perfeccion. Aqui duermen los santos y aqui
resucitardn. jUn pais eristiano serdi una vi-
sion grandiosa si la tierra permanece siendo
lo que es, cuando salgan de los santos lugares
los fieles que por generaciones han estado vi-
gilanteg, esperando a través de la larga noche
la llegada luminosa de Cristo! {Si esto es asi,
qué pensamientos piadosos y serenos tendre-
mos al entrar en las iglesias! Ciertamente
Dios esta en todo lugar, y Sus angeles van de
un lado a otro, pero jpodrian los dangeles es-
tar ocupados mis dignamente en su cuidado
condescendiente al hombre que cuando duer-
men los hombres buenos? En la celebracidn
de la euncaristia alabamos a Dios junto con
los angeles y arcangeles y toda la compania
del cielo. Seguramente hay mis significado
en esto que ¢l que conocemos. (Qué lugar
“temible™ pareceria si nuestros ojos se abrie-
ran como los del siervo de Eliseo! “Esta no es
sino la casa de Dios y la puerta del cielo™.

Por otro lado, si los cuerpos muer-
tos de los cristianos son honorables, sin duda
lo son los de los vivos. Porque han recibido
su bendicién cuando vivian, luego la reciben
en su sueno. Aquel que no honra su propio
cuerpo como algo santo para el Senor, puede
ciertamente respetar a los muertos, pero es
mera supersticion, no un acto de piedad. Re-

18I\£\NMANV\NA



verenciar los lugares santos, lo cual es correc-
to, no aprovechard a un hombre a menos que
se respete a si mismo. Considerad qué es par-
ticipar del Cuerpo y de la Sangre de Cristo.
Nosotros oramos con el lenguaje de la Tglesia
diciendo que “nuestros cuerpos pecadores
queden limpios por Su cnerpo™, y en la Escri-
tura se nos promete (que serin templos del Es-
piritu Santo. [Coanto debemos, pues, buscar
limpiarlos de todo pecado, para que puedan
ser verdaderos miembros de Cristo! Se nos en-
sefia que la enfermedad vy la muerte acompa-
ian al que participa indignamente de la Cena
del Senor. ;Es esto asombroso si s¢ considera
el extraino pecado de recibirlo en un cuerpo
deshonrado por la desobediencia voluntaria?
Se debe dejar todo lo que corrompe, la intem-
perancia o cualquicr otro vicio, todo lo que es
indigno, todo lo que es irrespetuoso para con
Aquel que ha comprado nuestros cuerpos con
un precio (1 Cor 6.20). Escuchad las palabras
de San Pablo: “Cristo una vez resucitado de
entre los muertos, ya no muere més... Asi
también vosotros, consideraos como muertos
al pecado...No reine, pues. el pecado en
vuestro enerpos. de modo que obedezedis a
sus apetencias” (Rom 6,9-11). “Si el Espiritu
de Aquel que resucité a Jesas de entre los
muertos habita en vosotros, Aquél que resn-
cito a Cristo de entre los muertos también da-
ri la vida a vuestros cuerpos mortales por Su
Espiritu que habita en vosotros. Si con el Es-
piritu mortificiis las obras del cuerpeo, vivi-
réis” (Rom 8.11-13).

Por lo tanto, hermanos mios, traba-
jad junto con Dios en la obra de vuestra re-
dencion. Mientras El os alimente, preparaos
para ¢l banquete celestial. “Discernid el cuer-
po del Sefor™ euando esté delante vaestro y
atesoradlo después apropiadamente. Deposi-
tad afo tras afo esta semilla de vida dentro
vuestro, creyendo que un dia dard frutoe.

“Creed que lo habéis recibido y lo obtendréis™
{(Me 11.24). La primavera de la resurreceion
serit gloriosa, cuando todo lo que parece seco
y marchito brote y florezea. Le serd dada la
gloria del Libano, la excelencia del Carmelo y
del Saardn; el abeto para la espina. ¢l arrayan
para el escaramujo, y las montafias y las coli-
nas  se ulmlr{ln (tnnhmdo ante nosotros,
+Quién se perderia de estar en esta compafia?
Desdichados hombres aquellos que shora dis-
frutan log deleites del pecado por un tiempo.
Dnsdi(?hndos IUK que Higul,‘ll sl pl‘opia VOllul'
tad egoista en vez de caminar en la [e, lo que
ahora son perezosos en vez de servir a Dios,
los que van tras las vanidades del mundo, o
los que se mofan de la religion, o los que se
permiten conoecer ¢l pecado, los que viven en
b ira, la malicia, ¢l orgullo, o la codicia, los
que no hacen nada por ser mejores o mis
santos. los que temen confesarse cristianos,
tomar su cruz y seguir a Cristo. [Que el Sefior
bueno nos haga a todos ser deseosos de se-
guirle! (Que despierte a los adormecidos y los
eleve a una vida nueva aqui, de modo que
puedan heredar Su reino eterno después!

* Nota de Newman: “En la Cena del
Seor no hay ninguna ceremonia vana, ningin
signo vacio, ninguna figura no verdadera de una
cosa ausente, sino como dice la Escritura.. . la co-
munitn del Cuerpo y la Sangre del Sedor, en una
incorporacion maravillosa, que por la accion del
Espiritu Santo...es introducida en las almas de los
Jieles por la fo. de modo que no sélo sus almas vi-
ven para la wide eterna, sino que confian cierta-
mente ganar la resurreccién de sus cuerpos para
la inmortalidad”. Homily on the Sacrament,
Part 1. {Homilia sobre el Sucramento, tomada del
Prayer Book, compendio litiirgico-teolégico del
anglicanismo, compuesto después de la separu-
cion de Roma, y que junto con los 39 Articulos con-
forma el credo anglicano).
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Parochial and Pluin Sermeons, Yol, VI, 11, pp, 136-152

Predicado en St, Mary, Oxford, ¢l 13 de mayo de 1838

La presencia eucaristica

-Tiempo de Pascua-

Este o3 ol pan bajado del cielo, para que quien lo coma no muera

——— El cuatrimestre que va desde el
Miércoles de Ceniza hasta ¢l Dominge de Tri-
nidad puede ser Hamado adecuadamente el
tiempo sacramental, asi como el precedente
es el tiempo de la gracia. Y asi como en el
tiempo de Navidad somos llamados a la since-
ridad de propdsios, ahora somos lamados a
la fe. Dios hace el bien a aquellos que son
buenos v rectos de corazin., y revela Sus mis-
terios a los ereventes. El corazon fervoroso es
la tierra buena donde la fe hecha raices, y las
verdades del Evangelio son como el rocio, la
luz del sol y la lluvia suave. que hacen crecer
esa semilla eelestial.

El texto habla de la santa comu-
nion, el mis grande y el mis elevado de to-
dos los misterios sacramentales que ha sido
otorgado a la fe. Crigto, que murié y resuei-
th por nosotros, estd espiritualmente pre-
sente en &1, en la plenitud de Su muerte y de
Su resurreccion. Podemos llamar espiritual
a Su presencia en este santo sacramento, no
como si “espiritual” fuera un nombre o mo-
do de hablar, y El estuviera realmente ausen-
te, sino como una manera de expresar que
quien estd alli presente no puede ser ni visto
ni oido, no es accesible ni puede ser determi-
nado por ningune de log sentidos, que no es-
ti presente localmente, ni carnalmente, pero
gin embargo estd realmente presente. Cémo
es esto, por supucsto, es un misterio. Todo los
que sabemos o necesitamos saber es que El

(Jn 6,50)

&
nos es dado, y eso ocurre en el sucramento de
la santa comunion.

Ahora bien, con referencia al texto y
al capitule de donde estd tomado, empiezo
por ol)sel‘var lo que a p!‘inmru vista uno po-
dria pensar qué nadie puede dudar: que este
capitulo de San Juan trata de la Cena del Se-
for y es, de hecho, un comentario sobre el re-
late de la misma, dado por los otros tres
evangelistas. Sabemos que es el modo de San
Juan de suplir lo que sus hermanos omiten,
especialmente en materia de doetring, y, de
ignal manera, omitir lo que cllos registran.
De aqui que, mientras los otros tres hacen un
relato de la institucion de la eucaristin en Ia
altima cena, San Juan lo omite, y porque
cllos omiten extenderse sobre el gran don
contenido en ella, San Juan profundiza en él.
Estu, digo. es la regla. De aqui que, por cjem-
plo. San Mateo y San Marcos relatan la acu-
sucion contra nuestro Sefior, en su juicio, de
que habia dicho que destruiria el Templo de
Dios y lo reconstruiria de nuevo en tres dias
(Mt 26,60-61: Mc 14,57-58). Ellos no infor-

- man euando dijo esto, y San Juan suple esta

omision, y, mientras pasa por alto el cargo en
¢l momento del juicio, relata en su segundo
capitulo las circunstancias, algunos afios an-
tes, de las cuales fue formulado. Los judios
habian venido hacia El y le habian pedido un
signo, Entonces El dijo, pensando en su resu-
rreceion que iba a ocurrir, “Destruid este
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|
Templo v en tres dias lo volveré a levantar™,

entendiendo por Templo a Su propio euerpo,
y por levantar a Su resurreccion, después de
haber sido muerto (Jn 2,158-22).

Ademas, San Mateo v San Marcos
también traen un relato de la institucion del
sacramento del bautismo (Mt 28,19; Mc 16,15~
16). Cristo lo instituyé al ascender a lo alto,
pero no explicd el significado y valor del bau-
tismo, al menos no estd registrado que lo ha-
ya hecho en San Mateo y San Marcos. Pero
San Juan, mientras omite mencionar la insti-
tucion de ese sacramento después de la resu-
rreceion, nos ensena su significado doctrinal
por medio de una conversacion previa de
nuestro Sefior con Nicodemo sobre el tema,
un discurso que es el Gnico evangelista en
presentar (Jn 3,1-21). Y de igual manera, di-
go. en el capitulo que nos ocupa explica como
una doctrina lo que los otros evangelistas
pronuncian como una ordenanza. Mis afin,
es remarcable que en la conversacion de nues-
tro Seiior con Nicodemo no se haga mencion
expresa del bautismo, cuando es evidente-
mente el asunto de esa conversacion. Nuestro
Sefior habla de nacer “del agua y del Espiri-
tu”. No dice “del bautismo y del Espiritu™, y
sin embarge ninguno de nogotros puede du-
dar que se trata del bautismo. De igual modo,
en el pasaje que nos ocupa, no dice definida-
mente que el pan y el vino son Sa Cuerpo y
Sangre, sinc que habla sélo de pan, y, nueva-
mente, de Su carne y sangre, palabras que,
sin emhargo. se refieren evidentemente al sa-
cramento de Su cena, asi como Su discurso a
Nicodemo refiere al bautismo a pesar de no
nombrarlo con palabras expresas. Por su-
puesto, seria muy irrazonable decir que
cuando El habla de “agua y de Espiritu”, no
aludia al bautismo. Y es tan irrazonable, por
cierto, decir que en capitulo que comentamos
no se refiere a la Santa Cena.

. m

El sentido de las sagradas palabras de
nuestro Sefior pareceria ser como sigue, si uno
quicre arriesgarse a investigarlo. En este capi-
tulo, declara en Cafarnain solemnemente a
Sus apostoles que ninguno vivira por siecmpre
si no come Su Carne v bebe Su Sangre (In
6,53). Y mas tarde, justo antes de ser erucifi-
cado, como relatan los otros tres evangelios,
les indica el modo por el cual este misterio de
gracia iba a ser realizado en ellos. Designa el
pan consagrado como ese Cuerpo del enal
habia hablado, y el vino conzagrado como Su
Sangre. Ellos serfan participes de su Cuer-
po y Sangre al participar del pan y del caliz
(Mt 26,26-29; Mc 14.22-25; Le 22,19-20).

Es notable también, considerando
que la institucion de la Cena por nuestro Se-
fior tuvo lugar justo antes de ser traicionado
por Judas, y de que Judas habia participado
de la misma, que en el discurso que nos ocn-
pa aluda a Judas: “;No he elegido a doce, y
sin embargo uno de vosotros es un demonio?”
(Jn 6,70). Es como si tuviera en su mente, en
Su divina presciencia, lo que iba a suceder
cunande instituyera el sacramento formalmen-
te. Obsérvese, también, que en el momento
de esa altima cena El recurre a la idea de la
eleccion de ellos: “No hablo a todos: Yo se a
quienes he elegido™ (Jn 13,18).

Entonces, cuande Cristo uszsba las
palabras del texto y de las otras partes del ca-
pitulo que lo contiene, estaba describiendo
prospectivamente ese don, ¢l pan y el vino,
que en el iempo oportuno serian otorgados a
la Iglesia para siempre. Hablando respecto a
lo que iba a ocurrir, dice: *Yo soy ¢l pan de
vida. Vuestros padres comieron el mana en el
desierto y murieron. Este es el pan bajado del
cielo, para que quien lo coma no muera. Yo
soy el pan vivo, bajado del cielo: si uno come
de este pan, vivira para siempre; y el pan que
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Yo daré es mi carne, para la vida del mundo™

(Jn 6,48-51).

Senalaria como corroboracion, que
nuestro Sefior habia estado justo entonces
realizando el milagro de los panes, en el cual
habia bendecido y partido el pan verdadera-
mente. Sobre esto continda diciendo como
sigue: “Yo he hecho un milagro con el pan y
os he alimentado, pero llegard el tiempo en
que os daré el verdadero pan eucaristico,
que no es como este pan perecedero sino tal
que por ¢l viviréis para siempre, porque es
Mi carne”. Entonces, cuando, antes de ser
Hevado, tomé el pan, lo bendijo y lo partié,
haciendo ¢l mismo gesto que el del milagro
de los panes. e incluso lamandolo Su Cuer-
po, jcomo podian dudar los apdstoles que
por esa accion significativa El intentaba
traer a su memoria el discurso que recoge el
capitulo sexto de San Juan, y que debian re-
conocer en esa accion la interpretaciéon de
Su discurso? Habia dicho que les daria un
pan que seria Su carne y que tendrian vida,
y seguramente recordaban esto muy bien.
;Quién de nosotros, si hubiera estado pre-
sente, no habria reconocido en la institucion
de la cena, bajo semejantes circunstancias,
el cumplimiento de esa promesa previa? Con
seguridad, pues, no podemos dudar que es-
te anuncio en San Juan mira hacia el pan y
el vino consagrados de la santa comunion, y
en ellos queda cumplido,

Si esto ex asi, no hace falta probar en
absoluto cuin grande es el don en este sacra-
mento. Si este capitulo alude o él, entonces
las mismas palabras “carne y sangre” lo
muestran. Y no lo mostrarin menos porque
no sepamos con precigion lo que significan,
pucs a primera vista significan evidentemen-
te algo muy elevado, tan elevado que por eso
no podemos comprenderlo,

Nada puede mostrar mis claramente
cuin elevada es la bendiciéon como ohservar
que la tendencia de la Iglesia no ha sido res-
tar valor a su maravilla, sino incrementarla.
La Iglesia nunca ha pensado poco acerca del
don. Lejos de ello, sabemos que una porcién
muy importante de la eristiandad afirma mas
de lo que nosotros sostenemos. Eza creencia,
que va mds alla de la nuestra, manifiesta qué
grande es realmente este don. Me refiero a la
doctrina llamada transubstanciacion, que
nosotros no admitimos, es decir, que el pan y
vino dejan de ser y que el sagrado Cuerpo y
Sangre de Cristo se ven, se tocan y se mani-
pulan directamente, bajo las apariencias del
pan y del vino. Nuestra lglesia considera que
no hay fundamento pars decir esto, y que las
palabras de Nuestro Sefior contienen sufi-
ciente maravilla ain sin agregarle nada a mo-
do de explicacion. Entonces, considerémoslas
ahora en si mismas, aparte de agregados que
vienen despuds.

El dice: “Si no coméis la carne del
Hijo del hombre, y no bebéis su sangre, no te-
néis vida en vosotros. El que come mi carne y
bebe mi sangre, tiene vida eterna, y Yo lo re-
sucitaré en el dltimo dia. Porque mi carne es

verdadera comida y mi sangre verdadera be-
bida™ (Jn 6,53-55).

I+ Acerca de estas palabras seialo,
en primer lugar, que evidentemente afirman
a primera vista algin misterio muy grande.
;Como pueden ser tomadas de otro modo? Si
no es asi, deben ser un modo figurativo de ex-
presar algo que no es misterioso, sino simple
e inteligible. Pero ;es concebible que el que es
la Verdad y ¢l Amor mismos haya usado pala-
bras dificiles cwando podia usar palabras
simples? ;Por qué habria usado palabras cu-
yo solo efecto fuera, en ese caso, dejarnos
perplejos y alarmados sin necesidad? ;Se de-
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leita Su misericordia en crear dificultades?
:Coloea El piedras de tropiezo en nuestro ea-
mino sin causa alzuna? ;Excita esperanzas
para luego defraudar? Es posible que pudie-
ra tener algin proposito profunde obrando
asi, pero jqué es mas probable. que lo que
quiere decir esté mas alld de nosotros o que
Sus palabras estén mas alla de lo que quiere

la 0 con fe esperanzada. ;Estin infundados,
después de todo, estos testigos opuestos, cier-
tamente discordantes pero prﬂf\lmlos todos
cllos? ;No valen nada? ;No son indicios del
real significado de nuestro Salvador? ;No tie-
nen un ohjeto real este deseo y esta aversion,
que noacen tan naturalmente? ;Son la mera
consecuencia de un ervor general en todos de

. “La dltima cena”. Giotto.

decir? Todos los que leen semejantes tremen-
das palabras como las que nos ocupan, serin
Hevades, por la primera impresion, o bien a
considerarlas duras como los discipulos que
se fueron, o bien a dar la bienvenida a lo que
prometen como San Pedro. Estarin excita-
dos de un modo u otro, con sorpresa incrédu-

haber tomado por verdad literal lo que Cris-
to quiso decir como imagen? Esto es cierta-
mente muy improhable.

2+ Considerad, a continuacion, la
alusion que hace Nuestro Sefior al mana.
Hay quienes explican el significado de comer
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la carne y beber la sangre de Cristo mera-
mente como la recepeion en nosotros de una
garantia de los efectos de la pasion de Su
Cuerpo y Sangre, es decir, del favor de Dios
Altisimo. Pero que Cristo nos dé Su Cuerpo
y Sangre ;como puede significar meramente
que nos esté dando una garantia de Su fa-
vor? Ciertamente estas tremendas palabras
son demasiado claras y precisas para ser tra-
tadas con deseunido. Cristo, como he dicho,
no habria wsado con seguridad semejantes
términos definidos si intentaba trasmitir una
idea tan apartada del significado de los mis-
mos y tan facil de expresar en un lenguaje
simple. Ahora bien, aumenta la fuerza de es-
ta consideracion observar que el mana, al
cual compara Su don. no era un modeo figu-
rado de hablar, sino cierta cosa que caust la
salud, hizo que la vida continnara, y presa-
giaba el favor de Dios. El mani era un don
externo a los israelitas, y externo también al
mismo juicio de Dios hacia ellos y resuclto
acerca de ellos. un don creado por El y par-
ticipado por Su pueblo. Y Cristo, de igual
maodo, dice que ¢l mismo es para nosotros el
verdadero mand. ¢l verdadero pan que ha
bajado del cielo, no como ese mané que no
podia salvar de ly muerte sino un mana que
da la vida. Lo que entoneces fue el mani en el
desierto, eso es seguramente el mand espiri-
tual en la Iglesia eristiana. El mané en el de-
sierto era un don real, tomado y comido: asi
es el mand en la Iglesia. No es la misericordia
o ¢l favor o la imputacion de Dios. No es un
estado de gracia. o la promesa de vida eter-
nu. o el privilegio del Evangelio, o el Nuevo
Testamento. No es, mucho menos, la doetri-
na del Evangelio, o la fe en esa doctrina. Es
lo que Nuestro Seior dice que es: el don de
Su propio precioso Cuerpo y Sangre. real-
mente dados. tomados, v comidos como ¢l
muna lo fue (aungue de un modo desconoci-
dol, en un cierto tiempo, y en un cierto lngar

particalar, es decir, como ya lo he puesto en
evidencia, en el tiempo y lugar cnando y don-
de es celecbrada la Santa Comunion.

3 Sefalo, a continuacion, que
Nuesgtro Sefior reprueba a la multitud por no
entender el milagro de los panes como mila-
gro, sino solamente como un medio de obtener
alimento para el cuerpo. Observad ahora (ue
esto es contrario a lo que dice en otro lugar
con miras de interrumpir el deseo de los judios
en busca de signos y prodigios. Pareceria,
pues, como si hubiese alguna cosa peculiar
y singular en lo que aqui les presenta. Gene-
ralmente reprime su deseo de signos, pero
aqqui lo estimula. Halla aqui una falta porque
no reconocicron ¢l milagro. “Vosotros me
buscdis «dice- no porque habéis visto senales,
sino porque habéis comido pan hasta sacia-
ros” (Jn 6.26). Suponiendo ahora que el don
de la eucaristia es un signo especial, el signo
que significaba para El darles Su divino po-
der para siempre, esto justificaria la diferen-
cia entre Su actitud en esta ocasion y en las
otras, siendo tan incrédulo pasar por alto los
signos cuando son dados como pedirlos cuan-
do no son revelados. Justificaria que les
ofrezea maravillas cuando esta por prome-
terdes el pan del cielo. No hacen sino imitar a
sus antepasados en el desierto, que en ¢l sép-
timo dia fueron a recoger ol mand en lugar do
hacer caso a Moisés que les habia dicho que
no encontrarian, ;Qué fue esto sino buscar
mero alimento, y olvidar que era dado mila-
grosamente, ¥ que por eso dependia inmedia-
tamente del Dador? Dejadme preguntar: jes
muy diferente la conducta de los que hoy dia
llegan a la Mesa del Sefior sin temor. sin ad-
miraeion, sin esperanza. sin esa combinacion
de sentimientos que la expectacion de una
maravilla tan trascendente deberia hacer
surgir en nosotros? Temamos perder el hene-
ficio de una obra de poder real. aungue nvi-
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sible, que nos ha sido otorgada, mas grande
que aquella de los panes que sélo se referia al
sustento de esta vida, por no creer en él. Es-
ta reflexion queda rveforzada al encontrar
que San Pablo previene expresamente a los
corintios del gran peligro de “no discernir el

Cuerpo del Seior™ (1 Cor, 11,29).

4+ En lo dicho estia implicito que el
milugro de los panes fue fignra de la eucaris-
tia, lo cual esta casi afirmado en ¢l capitulo
sexto de San Juan y de lo cual se siguen mu-
chas reflexiones. Porque considérese que si el
milagro es figura, cudn grande debe ser su
cumplimiento, a menos (ue la sombra sea ma-
yor que la reali-
dad. a menos que
(queramos
mentar

argu-
segin el
espiritu  de aque-
llos que negaban
la expiacion sobre
la base de que
aungue los sacer-
dotes jesuitas eran
tipos de Cristo, el
antitipo necesita-
ba ser & mismo
sacerdote.  Mis

ma condicion a la que es reducido el grano
por el trabajo del hombre, y asi ereado una y
otra vez de la nada hasta satisfacer a cinco mil
personas? ;Qué se entiende por multiplicar
los panes? En cuanto & otros milagros de Cris-
to, podria decirse que son inteligibles aunque
sobrenaturales. No sabemos cémo se abren
los ojos de un hombre ciego o son resucitados
los muertos, nunque sabemos lo que se entien-
de al decir que los ciegos ven, o los muertos
resucitan. Pero jqué se entiende al decir que
los panes alimentaron cinco mil personas? Tal
es la objecion que puede hacerse contra el mi-
lagro de los panes, y obsérvese que es como és-
ta la que se impulsa contra el misterio de la
presencia de Cris-
to en la encaristia.
Si lo maravilloso
del milagro de los
panes no es una
objecion real a su
verdad, tampoco
lo maravilloso de
la presencia euca-
ristica es una difi-
cultad real para
creer en ese don.

Y como

aun, la incom-

. “La ditima cena”. Xilografia

para conectar aln

prensible natura-
leza del milagro
de los panes es una forma de proteceién del
misterio de la eucaristia contra las objeciones
de los hombres que quieren atacarla, como
por ejemplo que es imposible. Pues hablar de
cinco mil personas que son alimentadas con
cinco panes puede representar casi una con-
tradiceion en los términos. ;Como puede ser?
;Crecid la substancia del pan? ;O fue el mis-
mo pan aqui y alli y en todas partes, para es-
te y para aquel hombre, al mismo tiempo? ;0
fue ereado bajo la forma de pan, en esa alti-

mis intimamente
el santo sacra-
mento con el milagro de los panes, v hacer
que éste sea la interpretacion de aquel,
Nuestro Sefior, como ya dije, realizé el mila-
gro de los panes con los mismos signos ex-
ternos que usod en el misterio de la cena, y
que sus apostoles han recordadoe cuidadosa-
mente como los medios indicados para la
consagraciom. San Juan dice que “El tomé
los panes, y después de dar gracias, los re-
partié a los discipulos™ (Jn 6,11}, Compirese
esto con el relato de San Lucas sobre la insti-
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tucion en la Gltima cena: “Tomé el pan, dio
gracias, lo partié, y se los dio™ (Le 22,19). Un
relato mas completo de la multiplicacion de
los panes lo trae otro evangelista, San Ma

teo, que dice: “tomé luego los cinco panes y
los dos peces, y levantando los ojos al cielo,
pronuncio la bendicion y, partiendo los pa-
nes, se los dio a los discipulos™ (Mt 14,19).
Y, por otro lade, jqué nos dice el mismo
evangelista en so relato de la institueién de
la encaristia?: “Jesis tomé pan y los bendi-
Jo, lo partio y se lo dio a Sus discipulos™
(Mt 26,26). Nuevamente, en el segundo mila-
gro de los sicte panes, usa la misma forma:
“Tomé luego los sicte panes y los peces y, dan-
do gracias, los partié ¢ iba dandolos a los dis-
cipulos™ (Mt 15.36).
Y la forma es la mis-
ma en el relato de la
celebracion del sa-
cramento después de
la resurreceion del
Seior: “Y sucedid
que, cuandeo se puso
a la mesa con ellos,
tomé el pan, pro-
nuncid la bendicion,

rior para realizar una gran “obra de Dios".
Haber alimentado a la multitud con los pa-
nes interpreta la Cena del Sefior, y asi como
una accion es sohrenatural, asi también lo es

la otra.

3¢ Iaré una observacion mis. A
primera vista, puede hacerse una ohjecion
contra lo dicho desde una circunstancia que,
cuando se la examina, mis bien habla de
otra cosa. Los judios objetaban a Nuestro
Senor que habia dicho algo inereible cnando
hablé de darles Su carne. “Discutian entre si
y decian;: *;Como puede éste darnos a moer
su carne?”. El Senor al responder, en vez de
retractarse lo que habia dicho. hablé aan

; mis fnertemente: *Si
no coméis la carne
del Hijo del hombre,
y no bebéis su san-
gre, no tenéis vida en
vosotros™, Pero
cuando ellos seguian
murmurando y dije-
ron “Es dure este
lenguaje.  ;Quién
puede escucharlo?”,

lo partié y sc lo iba

. "La Uitima cena”, Leonardo Da Ving,

entonces  aparente-

dando™ (Le 24.30).
Y de San Pablo lee-
mos que “tomo pan, dio gracias a Dios en
presencia de todos, lo partio y se puso a co-

mer” (Hechos 27.35).

Uno no puede dudar, pues, que to-
mar el pan, bendecir o dar gracias, y par-
tirlo es una forma necesaria en la Cena del
Senor, desde que se insiste tanto en ella en
estas narraciones, Y senala evidentemente
algo extraordinario, sino jpor qué se debe-
ria insistir en ello? Lo que es lo dice el mi-
lagro de los panes, pues alli se observa la
misma forma y era alli el instrumento exte-

mente se retracto di-
ciendo “El Espiritu
es el que da vida, la carne no girve para na-
da™ (Jn 6,52-63). Nos llevaria mucho tiempo
entrar ghora en el significado de esta alirma-
cion, pero a modo de argumento aceptemos
que El parece calificar lus maravillosas pala-
bras que habia usado al principio. ;Qué se
sigue de admitir esto? Lo siguiente: que
Nuestro Sefior actud de acuerdo a Su modo
habitual como en otras ocasiones, cuando las
personas refutaban Sus anuncios benéficos,
es decir, sin urgir ni insistir en ellos sino co-
mo si los retirara, ayudando en cierto senti-
do a esas personas a rechazar lo que debian
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haber aceptado sin vacilacion. Esta regla del
obrar de Diog con el inerédulo la encontra-
mos ejemplificada en el ejemplo del Faradn,
cuyo corazon Dios endurecié porque @l mis-
mo lo habia endurecido. Y asi también en ¢s-
te mismo capitulo, como si fuera una alusion
a semejante gran ley, El dice: “No murmu-
réis entre vosotros. Nadie puede venir a Mi
si el Padre que me ha enviado no lo atrae™
(Jn 6.44), como si dijera, “Es por un don di-
vino que creeis; tened cuidado, que por las
objeciones provoqueéis a Dios y os retire Su
ayuda. Su prevencion y Su gracia iluminado-
ra’”, Y entonces,

despuis que
ellos  hubieron
|n'ulc'stl:u|n. El
les quitd en con-
secuencia  esa
bondadosa luz
que  les  habia
dado v dijo esas
palabras acerca
de la carne y del
espivitu, que a
las mentes car-
nales  podrian
parccer  desde-
cirse o justificar
hiabilmente o

mia, como s fuera un hombre que se hacia a
si mismo Dios. Esta [ue la conclusion que sa-
caron de Sus palabras, y fue una inferencia
correcta, como en el otro caso en el que en-
tendieron rectamente que les prometia dar-
les a comer Su carne. Pero cuando. en vez
de aceptar la verdad que habian deducido
correctamente. en vez de humillarse ante ¢l
Misterio, lo rechazaron, El ne los forzé. No
les dijo que lo que habian sacado era una
conclusion correcta, sino que retrocedié co-
mo si salvara habilmente sus palabras. Les
pregunta si los gobernantes y profetas de los
que habla en el
Antigno  Testa-
mento no eran
Hamados dioses
figurativamente,
y si asi era, mu-
cho maz podia
El llamarse a Si
Dios, ¢
Dios,
siendo el Cristo.
No les dice que
El es Dios, aun-
que lo es, sino
que arguye con
ellos como s1 ad-
mitiera

mismao

Hijo de

comao

. Y
dicho. Pero ob- ’ “La Glima cena". B Greco

verdad ol funda-

sServemaos fue
agrega “Hay en-
tre vosotros algunos que no creen... Por esto
0s he dicho que nadie puede a Mi si no se lo

concede el Padre™ (Jn 6,64-65).

Debe senalarse que todo esto es pa-
ralelo a Su trato con los judios en ¢l capitu-
lo décimo del mismo Evangelio. El afirma
alli *Yo y Mi Padre somos uno™ (Jn 10,30).
Los judios, en lugar de aceptar la verdad,
tropezaron con ella y le acusaron de blasfe-

mento de su ob-
jecion, Al juzgar,
reduce Su credo s nombres y figuras. Asi co-
mo El es realmente Dios, aunque en una
oportunidad parecié decir que lo era pero
tan ligurativamente, asi también nos da ver-
dadera y ciertamente Su Cuerpo y Sangre en
la Santa Comunidn, aunque, en otra ocasion,
dezpués de decirlo parecié continuar expli-
cando estas palabras solamente de manera
fuerte. Y asi como nadie salvo los herejes to-
man ventaja de Su aparente negacion de ser
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Dios, nadie tampoco sino ellos hacen uso de
Su aparente negacion de darnos Su carne, y
de que la Comunion es un medio elevado y
celestial de hacerlo.

Reflexiones como las anteriores nos
levan a esta conclusion: a entender que es
nuestro deber enriquecernos mucho con los
milagros de amor de Cristo, y en vez de ne-
garlos o sentirnos frios hacia ellos, desear
que nuestros corazones estén con ellos. Exis-
te una curiosidad meramente carnal, por
cierto. una intromision elevada ¢ irreverente
en las cosas sagradas. pero existe también
una  curiosi-
dad santa vy
devota  que
sienten en su
medida todos
los que aman
a Dios. La
primera esta
cjemplificada
en los hom-
bres de Bet
Semes cuan-
do  miraron
dentro del ar-

Sobre todo, pidamosle que nos arras-
tre hacia El y nos dé la fe. Cuando sentimos
que Sus misterios son demasiado severos para
nosotros y en ocasion de dudar, esperemos se-
viamente en El el don de la humildad y del
amor. Aquellos que aman y que son humildes
los comprenderan, Las mentes carnales no
los busean, y las orgullosas se ofenden ante
ellos. Pero mientras el amor los desea, la hu-
mildad los sostiene. Piddmosle que nos dé tal
vision real y vivida de la bienaventurada
doetrina de la Encarnacion del Hijo de Dios.
de Su nacimiento de una Virgen, de su muer-
te expiatoria, y de su resurrcecion, que po-
desear
que la Santa Co-
munion sea el -

damos

po efeetive  de
esa  bondadosa
ecconomia. Nadie
capta realmente
el misterio de la
Encarnacion  si-
no siente ||i3|m-
sieion hacia el de
la  Euncaristia,
Pidiamosle que
nos dé el verda

ca (1 Samuel

. “La Uitima cena”. Salvador Dall.

dero anhelo de

6.13-19); la
seganda en el
caso de los santos angeles (que, como nos dice
San Pedro, “ansian contemplar™ la gracia de
Dios en ¢l Evangelio (1 Pe 1,12). En el Evan-
zelio hay, seguramente. maravillas realizadas,
tales que “el ojo no vio, ni ¢l oido eseuchd, m
vinicron a la mente del hombre™. Sintamos
interés v expectativa reverencial ante las
nuevas que nos trae. Salgimosles al paso.
Esperemos en Dios dia a dia que nos dé los
tesoros de su gracia, que estin ocultos en
Cristo. v que estan mis alli de las palabras
o ¢l pensamiento.

Il la sed de Su

preseneia, la an-
siedad por encontrarle, ¢l gozo por escuchar
que ha sido hallado, atn ahora, bajo el velo
de lax cosas sensibles, y la buena esperanza
de que nosotros le encontraremos alli. Ben-
ditos ciertamente los que no han visto y aun
asi han creido. Ellos tienen su recompensa
en ereer, gozan la contemplacion de una mis-
terioga bendicion, que no entra aun en los
pensamientos de otros hombres, Y mientras
son mas bendecidos que otros en el don que
se les da. tienen el privilegio adicional de sa-

ber qué se les da.
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VERSES on various
occasions, LXXXIX

REVERENCIA

Me inclino ante el nombre de Jesiis,
pues es el signo de terrible misericordia
para con un linaje culpable.

Siendo yo de estirpe vergonzosa,
Nacido con mancha, y desde nifio
lleno de pensamientos sucios

y designios rebeldes,

y desdén por las llamas del Juicio,
Jeomo puedo sin temor mirar mi vida,
y el Justo al asalto del pecado

y salpicado de muerte en el combate?

Y aunque es su dolor quien nos rescata,
el pensar ese dolor siempre ensombrece
nuestra paz terrena.

iLa Vida se esconde

en una Fuente de Sangre!

Y son buenas nuevas para las almas
que transidas

por haber causado tal penar

se gozan en compartirlo.

Pero para los tantos que se aferran a su

porcion de holgura y acedia mundanas
esta escrito: “No me toques”.

Frente al Monte Pelegrino
14 de junio de 1833

TRADUCCION:
DR. JORGE FERRO

-

REVERENCE

I now at Jesu’s name, for ‘tis the Sign

Of awful mercy towards a guilty line

Of shameful ancestry, in birth defiled,

And upwards from a child

Full of unlovely thoughts and rebel aims
And scorn of judgment-flames,

How without fear can I behold my Life,
The Just assailing sin, and death-stain’d in
the strife?

And so, albeit His woe 1s our release,
Thought of that woe aye dims our earthly
peace;

The Life is hidden in a Fount of Blood !
And this is tidings good

For solus, who, pierced that they have
caused that woe,

Are fain to share it too:

But for the many, clining to their lot
Of wordly ease and sloth, 'tis written
“Touch Me not™.
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La teologia de
SAN IGNACIO de Antioquia

INTRODUCCION, TRADUCCION Y NOTAS:
P. FERNANDO M. CAVALLER

Introduecion al texto:

Newman fue desde muy joven lector de los autores cristianos antiguos, es decir de los
Santos Padres, y realizé de modo sistemitico y eronolégico un estudio serio que le permitio
ahondar en la Historia de Ia Iglesia de los primeros siglos, en sus doctrinas, en su liturgia, en
el desarrollo de su teologia, y comparar todo este con la Iglesia Anglicana de su tiempo, a la
que queria reformar desde la antigitedad. Mis tarde descubriria otro principio, ademas del de
la antigiiedad, que le llevaria a la conversion a Roma: la universalidad. Todo esto hace que en-
contremos en casi todas sus obras, incluidos sermones y articulos, referencias muy documen-
tadas de textos patristicos. Tradujo al inglés las obras de San Atanasio, y escribié semblanzas
de muchas vidas de Santos Padres, con el deseo de difundir también su pensamiento y doctri-
nas. Leia perfectamente el griego y el latin, que le permitieron abordar a los Padres en sus len-
guas originales,

Como ejemplo muy preciso de estos estudios patristicos hemos treaducido este admira-
ble escrito sobre San Ignacio de Antioquia, a quien Newman tenia especial aprecio. Se trata
de un articulo, no de un ensayo u obra mayor, cosa que Newman se encarga de aclarar en el
texto para excosarse de desarrollar mis de la cuenta ciertos puntos. Pero precisamente por
ser un articulo, lama la atencion la precisién con que encars su estudio, el anilisis de las pa-
labras griegas (que hemos respetado incluirlas en el mismo texto, traduciéndolas en nota) so-
bre las que giraban las disputas teolgicas de los primeros siglos, y la confrontacién con el
pensamicnto contemporéneo de Newman, especialmente el que negaba valor a los Padres, El
escrito esti dividido en cinco partes o capitulos. Fue publicado en la Revista *British Critic™,
fundada por William Jones of Nayland (1726-1800) tedlogo v miembro ilustre de la High
Church, del grupo de los Hutchisonians, antor de The Catholic Doctrine of the Trinity y Essay
on the Church. Newman dirigiria la publicaciéon desde 1838 hasta 1841, convirtiéndola en por-
tavoz de las opiniones, doctrinas y declaraciones del Movimiento de Oxford.

San Ignacio fue el segundo obispo de Antioquia (Siria), después del mismo San Pedro,
entre los ainos 70 y 107, Fue condenado a las fieras bajo el reinado de Trajano (98-117), y mu-
ri6 mirtir en Roma hacia el afio 110. Se le lamaba “Teéforo”™, es decir, portador de Dios. De
sus escritos se han conservado solamente sicte Cartas, escritas en su viaje a Roma. Cineo fue-
ron dirigidas a las comunidades cristianas de Efeso, Magnesia, Tralles, Filadelfia y Esmirna,
cindades que habian mandado delegados para saludarle a su paso. Otra carta iba dirigida a
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Policarpo. obispo Esmirna. La mas importante estaba dirigida a la comunidad eristiana de
Roma, hacia donde se dirigia a ser martivizado. El historiador Eusebio de Cesarea (265-339)
afirma en su Historia Eelesidstica tener conocimiento de la existencia de las cartas.Su lengua-
je, fogoso y profundamente original, desdeiia los artificios y sutilezas de estilo. Newman hace
referencia a todo esto. Hay mucho ardor y celo por la fe. Llegé a escribir que él mismo azuza-
ria a las fieras para que no se detuvieran y lo sacrifiquen y muelan como trigo de Jesis.

Estas cartas son de una importancia inapreciable para la historia del dogma. y New-
man lo comprendid asi. En la Apologia. donde quiere establecer cudles eran su principios de
pensamiento, habla del “dogma™ como principio central del Movimiento, luego la doctring de
“una Iglesia visible con sacramentos y ritos que eran canales de la Gracia invisible™, doctrina
que apoyd “en la Eseritura, en el Prayer Book anglicano y en las Cartas de San Ignacio, y por
ultimo en “el sistema Episcopal”™. que “fundamentaba en las Cartas de San Ignacio, que en
diversas ocasiones dan testimonio de @17, Y gigue explicando lo que hallé en estay cartas asi:
“Se fij6 especialmente en mi cabeza un pasaje en que al hablar de casos de desobediencia a la
autoridad eclesiastica, dice el autor: “Un hombre no engaia al obispo que ve sino que engaia
al obispo Invisible, de modo que no es una cuestion humana, sino un asunto con Dios que ve
lo intimo del corazon’. Yo queria actuar literalmente segiin este principio y estoy seguro de no
haberlo violado nunca o sabiendas. Me gustaba obrar con el sentimiento de que me encontra-
bu ante la mirada de mi obispo como si fuera la mirada de Dios™ ', Efectivamente, las Cartas
de San Ignacio contienen especialmente la doetrina del episcopado mondrquico, y tratan so-
bre la jerarquia dividida en obispo, sacerdotes y didconos, alirmaciones que han motivado
que fueran siempre controvertidas, v puestas en tela de juicio por los protestantes, a quienes
les parecia improbable hallar las cosas tan organizadas en tiempos de Trajano, y sospecharon
que fueron falsificadas precisamente con la intencion de erear la organizacion primitiva. Hoy
dia se aceptan generalmente como genuinas.,

Pero se hallan ademds otros temas teologicos y espirituales, los principales dogmas
eristianos, aun no proclamados por la Iglesia: unidad y trinidad de Dios, divinidad de Jesu-
cristo, realidad de la encarnacion, pasion y muerte de Jesucristo, su resurreccion, la mater-
nidad virginal de la Madre de Dios, los resultados de la redencion, el bautismo, la encaristia,
el matrimonio, la Iglesia Universal (catélica) mistica y las iglesias locales. Newman hara refe-
rencia a estas doctrinas en el marco de un pensamiento que preanuncia su ensayo sobre el De-
sarrollo de la Doctrina Cristiana de 1845, donde cita muchas veces a San Ignacio, aunque ya
habia recurrido a él en su Via Media (The Prophetical Office of the Church) de 1838, el mis-
mo aiio del texto gque presentamos y que fue publicado a comienzos de 1839,

El articulo de 1839 fue incluido en Essays Critical and Historical, en dos voliime-

nes, publicados en 1871, que recogian escritos de su époen anglicana, con un breve nuevo
prologo. Al final del articulo sobre San Ignacio aparece una “Nota™ que habla del problema

¥ Aociogia, pp. 48-50
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y lan polémica sobre el texto ignaciano, nota que suple un extenso escrito que acompaiiaba al
articulo en ediciones anteriores, y que Newman transeribio en 1872 en otra obra suya, los
Tracts Theological and Ecclesiastical. bajo el titulo “Sobre el texto de lag siete cartas de San
Iznacio™, un verdadero estudio historico eritico sobre la autenticidad de las Cartas, segin
loz distintos manuscritos hallados. Alli dice que recoge notas comenzadas en 1828 y comple-
tadas en 1870, lo cual indica que siempre estuvo la figura de San Ignacio presente a lo largo
de su vida. Todavia encontramos en una carta suya de 1883 una respuesta a Richard Hutton,
pastor unitariano que luchaba contra agndsticos y racionalistas y se acercd mucho a Newman
y al catolicismo, y que preferia el texto del manuserito siriaco de lus cartas de San Ignacio, des-
cubierto en Nitria, y no el del manuserito griego generalmente aceptado, Hamado Mediceo, y
que Newman habia defendido en su estu-
dio.” Efectivamente se ha demostrado
que la recension oviginal es lu griega, ha-
llada en el Codex Mediceus Laurentia-
nus. vecension que data del siglo 11, En
1845 W, Coreton publico el texto sirinco
de una coleccion de las Cartas y consi-
derd estas recensiones abreviadas como
genuinas, pero Lightfoot v otres demos-
traron que se tratuby de un compendio
de una version siviaca de la recension
corta gricga. En esta polémica se intro-
dujo Newman,

Estamos. pues. ante un cjemplo
acabado de la eradicion de Newman, asi
come e una (e las caracteristicas de sn
metodo teologico, putrido esencialmente
en la Eseritura y en los Padres, método
historico también. que recurree al pensa-
miento mias seguro de los tedlogos angli-
canos catolizantes del siglo XVII,

De la mano de los Padrees, co-
menzando por San Ignacio de Antioguia,
Hegari Newman, siete anos después de
eseribir este articulo. a encontrarse defi-
nitivamente con la verdadera lglesia Ca-
tolica. la Iglesia de Roma. la lglesia de
Pedro.

L‘.\..‘.‘ AP /AN
San Ignacio de Antioquia. 17 de octubre,

¥ Loffers and Diades, lomo XXX, p. 261-62,
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Essuys Critical and Historical, vol 1, VI, pp. 222-262

La teologia de las Siete
Cartas de San Ignacio

Articulo publicado en el British Critic en enero de 1839

e La tarea que nos proponemos en las
paginas siguientes es de no poca delicadeza,
pero, proporcionalmente, de gran importan-
cia, y si s6lo acertaramos en hacer algunas
sugerencias pare su realizacion satisfactoria,
que otros pueden proseguir por su cuenta,
consideraremos valioso haberlo intentado.

Que un cierto sistema llamado catoli-
cismo era la religion de toda la eristiandad,
no muchos siglos después de la era cristiana,
y continud siéndolo principalmente identifica-
do con el Evangelio, con o sin ciertas adicio-
nes, al menos hasta la Reforma, es afirmado
por todos los partidos. El punto debatido en-
tre ellos hace referencia al origen de este sis-
tema, cuando empezé y quidn lo empezb.
Aquellos que mantienen su origen apostélico
estdan obligados a aceptar que no esta ni di-
recta ni explicitamente inculcado en los mis-
mos escritos apostélicos. Cuando se vuelven
hacia la generacién siguiente a los apostoles
en busca de ayuda, encuentran muy pocos
escritores cristianos, y que la informacion
derivada de ellos es parcial y escasa. Esta es
su dificultad y la que nos proponemos aqui
afrontar, considerando cémo el texto de
aquellos escritores que han llegado a noso-
tros, los Padres Apostélicos como son llama-

dos, puede ser tratado legitimamente y cudn-
ta luz arroja asi tratado sobre la cuestion en
disputa entre los catilicos y sus oponentes.

Las obras de los Padres Apostoli-
cOs$, repetimos, son cortas, y sus afirmacio-
nes doctrinales, o de cualquier clase, breves
y casi al modo de las sentencias. Si, enton-
ces, conllevan un testimonio de la enseitan-
za que se difundié en los siglos siguientes,
deben testimoniar, por la naturaleza del ca-
s0, en palabras que al ser pocas admiten va-
rias interpretaciones con mayor facilidad
que st fueran mas numerosas y explicitas.
Por eso, la controversia entre aquellos que
apelan a ellas a favor y en contra del sistema
catdlico de doctrina, o cualquier porcion del
mismo, giran sobre este asunto: si las afirma-
ciones catolicas, mas tardias, son verdade-
ros desarrollos, o ingeniosas perversiones de
aquellos pasajes de San Clemente’ o San Ig-
nacio, que son puestos como prueba de tales
perversiones. Por ejemplo, Clemente usa la
palabra mposoopa, sacrificio; y AELTOUPYLY, 0
liturgia; e Ignacio Bowompwov, altar; y
oupeosig, herejia. ;Estan adecuadamente re-
presentadas las palabras griegas por las in-
glesas, que trasmiten las ideas mas modernas
o catolicas? ;0O son estas palabras inglesas

? San Clemenie de Roma (1101}, tercer sucesar ge San Pedro, autor de ks Carla a los Corinbios.
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solo comentarios. y comentarios improce-
dentes y no verdaderos, glosas, sobre el len-
guaje de una era anterior al sistema del
cual estas palabras forman parte? Esta es
la cuestion a considerar ahora.

I * Se vera enseguida que el estado
de la cuestion es tal que probablemente ca-
da lector forme su juicio de acuerdo a sos
previos modos de pensar, Los hombres han
tenido siempre la tendencia a explicar los
fenomenos de cualquier clase sobre princi-
pios familiares a su propio pensamiento, o
por sus propios prejuicios. De aqui que en
una corte de justicia, los testigos colorean in-
conscientemente, de acuerdo a sus sentimien-
tos partidistas, las particularidades de una
refriega, y caen entre si en contradicciones
muy precisas y sinceras, sobre los puntos de
detalle, sea de tiempo, del lenguaje usado, o
de la conducta, sobre los cuales giran los de-
rechos del negocio. De ignal modo, los histo-
riadores explican hechos a su propia manera,
y los seguidores de religiones opuestas los in-
terpretan sobre visiones conflictivas de la di-
vina Providencia. El caso es el mismo en lo
que se refiere a las razones en pro y en con-
tra de alguna proposicion particular. No es
que cada parte conceda aquellas de la otra,
y establezcan un equilibrio en orden a llegar
a una conclusion prictica, sinoe para una o
para la otra su propio lado de la cuestion
brilla a la luz de una demostraciéon sin nu-
bes, y el otro apareee absolutamente débil y
despreciable. Cada lado es incapaz de sentir
la fuerza del caso opuesto al guyo, y suprime
todas las consideraciones excepto las que
avalan éste. Asi estamos hechos, y en el asun-
to que nos ocupa, de igual manera, a menos
que un documento hable con extraordinaria
claridad, no seialara al lector su propio sen-
tido, cualquiera sea, sino que él considerard
el suyo en particular como el anico sentido

natural, y cualgquier otro come torcido y
perverso, Un partido tomara, por ejemplo,
como verdad evidente que Buciacmpov en
Ignacio no puede significar altar en el sentido
moderno, y otro que esto es un refinamiento
puesto sobre el libre lenguaje no artificial de
un documento primitivo.

Lo que seri considerado ahora es co-
mo debe establecerse esta cuestion, (ué prin-
cipio debe adoptarse en orden a probar estas
explicaciones conflictivas del caso, por qué
medio distinguiremos una interpretacion so-
fista del texto dado, de una genuina. Aqui, en
primer lugar, insistiriamos en esto: que sean
extraiias o no las explicaciones, de acuerdo a
nuestros previes juicios, que parezcan extra-
flas no es razon para que no sean verdad, Por
eso, cuando un moderno polemista habla de
tomar la Escritura de un modo “natural™,
quiere realmente decir a su propio modo:
Cuando nos exhorta a tomar las palabras
“zuardar el deposito™, o “tenemos un altar™,
o “marido de una sola mujer™, “simple y lla-
namente”, sin referencia a las “disputas™ o
“wustos” por los cuales los hombres han oseu-
recido el sentido inteligible del texto sagrado,
él silo estd pidiéndonos dar por sentada la
verdad de su vision previa, y regular la cues-
tion de su lado. Y cuando censura la “insen-
sutez”, o la “perversidad™, o la “sutileza de
pensamiento”, o ¢l “razonamiento ilogico™,
que explicaria la “iluminacion™ del bautis-
mo, o “cualesquiera pecados que él remita™,
ete. o el poder sacerdotal, o cualquier otro
texto aiin miis sagrado o frase de una verdad
sagrada con la que la Iglesia siempre se ha
identificado, él realmente no hace sino ex-
presar sorpresa de que nunca oyd antes esa
interpretacion. Se ha impuesto en él una pre-
disposicion, se ha fijado un habite, un cierto
significado de las palabras de la Escritura. Y,
como ya sabemos, la voluntad de un hombre
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es la mejor de todas las ruzones posibles, y ol
habito es una segunda naturaleza,

Podemos concebir personas Hevando
este proceso de interpretacion privada a eual-
quier fimite. Ciertamente, quienqguicra se Lo-
me el trabajo de observar lo que ocnrre en
aquellos que lo rodean, o en si mismo. tendrd
cjemplos a disposicion mis fehacientes que
los que hubiera inventado al dar rienda suel-
ta o su fantasia. Uno destacable, del que mu-
chos serdn testigos, ex el caso de cierto libro
bien conocido de poemas religiosos, que no
necesita particular especificacion: The Chris-
tian Year'. Este libro, durante ocho o diez
aios. fue apreciado por personas de una gran
variedad de opimiones que vieron en @l sus
propias doctrinas, o al menos tuvieren muy
poca sospecha, proporcionada al hecho del
inflexible oficio eclesiastico del amor. Hace
un anie o dos se ha deseubierto endl s su vi-
sion real, y abora finalmente son detectadas
en su obra y expuestas a reprobacion en pu-
blicaciones. Un ejemplo mis destacado afin es
uno del que podemos dar testimomo nosotros
mismos, aungue por cierto no es de los que
ocurren todos los dias. de una persona de
gran habilidad que ha leido la primers media
docena de los Tracts for the Times® en su pu-
blicacion original, y saca de su lectura sin
ninguna idea en absoluto, primero qué era la
doetring de la sucesion apostolies, lnego, que
cuakquicr miembro de la Tglesia de Inglaterra,
digo mis, que los dichos Tracts, la mantie-
nen. Esto paree maravilloso. pero la explica-
cion, s podemos dar una. es asi: el individuo
en cuestion los leva desde ol finico punto de
vista de hallar algo espiritual, como ¢ o lla-
maria. No fue su objeto lanzar su pensamien-

to sobre ellos y descubrir lo que estaba alli,
sino determinar si algo mas no estaba alli, o
cuanto lo estaba, Y su sdea de los Tracts. co-
mo de cualquier otro asunto, fue armada so-
bre esta division artificial de las cosas en su
mente, no cuales fueran lax opiniones reales
de ellos. o si habia alguna opinidn. ine si con-
tenian cierta doetring, que era tan distinta de
la materia que trataban como las lewras im-
presas o el papel que cubrian,

De manera semejante, ereemos que
es posible, y no es poco comiin. que un estu-
diante se dedigque laboriosamente a los Pa-
dres y, sin embargo, tenga poca idea de las
ricas betas de pensamiento o de los campos
de batalla por los que esta pasando, como si
estuviera visitando las costas del Mediterra-
neo sin conocer historia o geologia. Hay un
cuento popular Hamado “Ver y no ver™, que
apenas necesitamos recordar al lector: dos
muchachos hacen una caminata juntos y re-
wresan el uno Heno y el otro vacio de lo que
han conocido durante la misma. De aqui que
hay estudiantes que salen aprovechados de
leer los Padres. v otros desilusionados, que-
Jandose de que hay poco o nada en ellos, o
mincho que ex Fantasioso, Y todo es porque no
suben qué buscar. o estan poseidos por una o
mas ideas que en vano quicren encontrar en
ellos. Su noeion del asunto de la divinidad ex
tan diferente del que prevalecia en los tiem-
pos primitivos, que la superficie de sus men-
tes no entra en contacto con lo que leen. Los
puntos sohre los cuales insisten resbalan por
un lado o pasan entre aquellos de los Padves.
sus propias divisiones del asunto son cruza-
das o inconsistentes con las de ellos, en un
sentido u otra. Por eso siempre tienen propi-

4 “Afo Orfshano’, okea podicoelgioss de John Kabk, publecads en 1828
3 Los tractos 0 publeacones del Mavimianio de Oxford, cuyo procipal proroioe evn Nowman
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sitos divergentes con los del autor que estan
estudiando. no disciernen su significado, y
entonees lo desprecian o lo excusan, segmin
£us mentes sean mas o menos reverentes, Co-
mo mucho lo Hamardn “venerable™. que sig-
nilica anticnado ¢ initil, Hemos conocido
uno a quien todos hubieran reconocido en ese
momento profundamente versado en los Pa-
dres, pero Tue tomado por sorpresa ante la
pregunta de si el episcopado v el sacerdocio
eran ordenes iguales o distintas en la lglesia
primitiva. como si no hubiese siquicra con-
templado la cuestion, También conocemaos
una persona que cuando ented en los Padres,
levd y analizo Ignacio. Bernahé®. Clemente.
Policarpa” v Justine”, con muchisimo euidado,
pero que ahora considera que su trabajo ha si-
do desperdiciado por las modernas divisiones
extranas bajo las cuales confundio el conteni-
do que encontrd en ellos, Ciertamente. con
nuestras modernas nociones ¥y nuestra mo-
dernn ignorancia, estaria bien si pensdramos
de los Padres <6lo como una lectura infruc-
tuosa. y no mis bhien herética, arriana o pa-
pista. como podria ser el caso. Por ejemplo.
leetores de Justino. que no conocen la Defen-
sio de Bull® | prolablemente lo consideren
urviano. v lectores e Cipriano., que son ver-
sudos en la Historia de la lglesia de Milner™,
dirdn que es papista. La inconsistencia v la
contradiceion forman otra clase de cargos que
haran rapidamente contea los Padrees las men-
tes modernas. Declaran que son ininteligibles o

contradictorios consigo mismos, (ue no tienen
la profundidad para coneiliarse o la clave para
explicar. Es mis comodo suponer que un ibro
es absurdo y no que uno mismo sea torpe. y co-
mo en la fabula del leon y el hombre, los moder-
nos toman la decision segin su propio modo. La
lglesia antigua no puede hablar por ella.

Cualquiera sea, pues, el modo ver-
dadero de interpretar a los Padres, y en par-
ticular los Padres Apostilicos, si un hombre
comienza por llamarlos ante & en vez de diri-
mrse a ellos, por buscar que sean evidencia
de los dogmas modernos en vez de lanzar su
pensamiento sobre sus textos y extraer sus
propias doctrinas, perderi con seguridad su
sentido. Nos da pena ver que un polemista
aborda Ireneo™ o Cipriano™ con el Namado
“Articulus stantis vel cadentis Ecelesiae™ en
su mano para medirlos con él. Nos da pena
por ellos cunando seleceionan nna doctring
que, aunque verdadera en si y esencial en su
forma maplicita, es tan innecesaria como una
proposicion admitida. y tan inadecuada como
una formula elemental, y tan absurdo como
eriterio de las obras de los Padres. como si
uno fuera a criticar la arquitectura gitica con
las proporciones de la italiana, o intentar los
misteriosos compases de Beethoven en la flau-
ta o en la guitarra, Y mucho mis, euando la
moderna doctrina que se introduee es verdade-
ramente insostenible, tal como la de Ta “seguri-
dad™, o la de Ja regeneracion pos-hautismal. La

¢ So rofiers & I3 Cata do Bamate, obyn partenacents a un aularantnimo que B antighadad atribuys » San Bamabé, ecampafian do Sen Pabls
T San Policarpa, oblspo de Esmima, condo murit matr (63-155), se ha conservado scbre lodo una famasa Carta o ks £0panses. Ea 0-

cipulo directo de San Juan.

* San Jusiino. noao en Palesting y muné marsr on Rams en el &'a 165, al apologisla griego mas imporiante de sigla . Sdfo tegaran &

resotran ros obros: doe Apolopins y Odogo convar ef judio Tiikin.

¥ Guorge Bl (16341770) uno de los tedogos angicanas mas destacacdss &a e dpoca caolng, o s guo roosTian Newmon y &
Woramierso de Oxkord. versado en los Sanios Padres. autor de |a cdletee Dafensio Figal Mcaanae (Dolensa de '3 Fe ds Noaa)

™ Joaaph Miner (1744-1787) uno de los fundadores del movimente euangeisia. EScrbio en 5 wiimenes: Chureh Hisfory (York 1784.1805).
** San Ireneo do Lyoa (1 202) marsr, Padre de ls Teokgm Lcho contra ios gnésticos, auler do Acversus Heenesss,
*2 San Cipriana, obispo do Carlago (200-258) many, aulor 68 muchos otades y caras.
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verdad importante que debe estar a la vista al
Juzgar a log Padres es que log que vienen con
modernas ideas no hallariin en ellos ninguna
idea en ahsoluto, porque no quieren discer-
nir que sus escritos son catolicos, y no po-
dran encontrar qué mis son. Y otra situncién
importante es que los que son versados en sus
escritos son mis aptos para hacer un juicio
de ellos e interpretar debidamente los pasajes
particulares, que aquellos que no lo son, Y
como esto también esta muy olvidado hoy dia
estard bien hablar aqui con precision,

Nada es mas comin que un modo
arrogante de tratar con los escritos de los Pa-
dres, como si fuera suficiente para medir la
naturaleza y el valor de su contenido el razo-
namiento antecedente, sin tomarse el trabajo
de una investigacion personal de los mismos.
La moda del momento es considerar la plausi-
bilidad de una teoria acerca de ellos como la
garantia de su verdad, la cuestién de estar de
hecho suplantados en conjunte. Por ejemplo,
es comin decir que nociones paganas, judias
o filosoficas entraron en la Iglesia y la corrom-
pieron. Ahora bien, jeual es el fundamento
para hacer esta alirmacion? Primero, porque
los paganos, los judios y los filésofos fueron
convertidos, y luego porque estas doctrinas y
pricticas en la Iglesia son paralelas a aquellas
(que existian entre paganos. judios y filésofos.
Pero en qué medida la verdadera historia del
cristianismo corrobora esta hipétesis es algo
que no se examina. Parece que lo que puede
ser abstractamente, en el caso dado, debe ser-
lo. Podemos eseuchar que se objeta al relato
recibido de esta o aquella temprana herejia
que nuestra informacion acerca del mismo

viene meramente de los opositores, que se sos-
tiene como una propesicion general. v que
nunea se debe confiar en los fundamentos de
un oponente teologico, Ciertamente, esta es
un verdad general, pero jeudl es el proposito
en un caso particular? ;La evidencia del testi-
monio esta puesta a un lado perentoriamente,
como lo hace Hume' en su célebre dicho acer-
ca de los milagros? ;Quién niega que los opo-
sitores estan a menudo prejuzgando, y no son
confiados, y (que su testimonio tiene que ser
por consiguiente, en todos los casos, observa-
do estrechamente? Pero je6mo eso absuelve a
un eritico, que, en un caso dado, no oma ese
caso tal como es? Sin embargo. un gran niime-
ro de hombres hacen de semejante sentimicen-
to general una exeusa para no investigar, y
aun asi decidir. No meramente por suspender
su juicio por falta de tiempo para investigar,
gino para absolver magisterialmente esta o
agquella herejia. como si pudieran decir, antes
de entrar en ¢l easo, cuianto se aplica el dicho
a la cuestion y culnto no. Es muy extraio
que, mientras en otras ciencias la mixima
“cuigue credendum in arte sua”™ es aceptada,
en el conocimiento teolégico. cnalquicra. aun-
que sea ignorante, piensa que puede juzgar
por si mismo, como si la voz comiin de la hu-
manidad reconociera tal juicio en teologia co-
mo una facultad natural. Hay personas que
imaginan que sin leer. o al menos con una me-
ra zambullida en los Padres, pueden deseribir
sus caracteres. enumerar los puntos de su fe.
y decidir sobre la interpretacion de pasajes v
expresiones particulares, Piensan que tienen
luminosas visiones de la historia porque se
conlinan a su propio cireulo de pensamiento y
opinién.

™ David Huma {1714-1776) Niasako eacoces, representante det empirsmo junie a Lodke y Berkeley, gue en au ensayc scbre os aiogros
sosliene gue "ningdn lestimenio humano puede toner bastante fuorza para demastrar un miagro y hacer de ¢ of fundamento Justo de un 55
lema refgiose’. La fuerza da & costamibre es & que nos prahibe creer en los milagos.

NEWMANANA 27 +



Uno dice: “Quiero eseribir un libro
sobre los Padres, sé exactamente qué pensar
de ellos v bastante bien lo que significa mi tra-
bajo. Quicro trasmitiv al lector corriente lo
que ya tengo en mi propia mente, una licida
idea de la posicion que los Padres mantuvieron
en la Ilesia universal. su lugar en la divina
dispensacion. Jo que son y lo que no son. Tu-
vieron sus virtudes v sus defectos, y quiero ser
franco con ellos. Los reverencio y lo mostrare,
Pondré de manifiesto también donde hayan fa-
lHado, y mostraré que esto era eulpa de su épo-
ca y no de ellos. Refutaré también a quienes
hoy claman tan exageradamente, y los pondré
romo cjemplo de un juicio calmo y desapasio-
nado, ni diciendo mucho ni diciendo demasia-
do poco. Para este propésito es necesario e
deba leer tanto lo que los Padres han eserito
como lo que dicen sus recientes defensores. Es-
to pienso hacer, tener o poder disponer de una
buena biblioteea y de las mejores ediciones.
Pero primero pondré mis ideas por escrito, y
para esto serd suficiente hacer uso de las obras
El Imperio Romano de Gibhon™, la pequeiia
Historia de la Iglesia de Mosheim™, sus Discur-
sos Eelesidgsticos “Ante Constantinum’. El uso
de los Padres de Dallacus, la obra de Beauso-
bre sobre el maniqueismo, la de Lardner sobre
la eredibilidad®, la obra de Jones™ sobre ¢
Canon, los Anales de Basnage, y partes de los

* Edward Gitibon (1737-1794), histonacer inghs.

Errores de los Padres Primitivos de Oshurn”,
Cuando haya dado forma a mis ideas. consul-
taré y busearé las referencias de estos autores
e ilustraré mis principales opiniones sobre los
Padres. Todo esto por los antiguos, v en cuan-
to a sus admiradores desmesurados de hoy,
conozeo ya bastante bien sus puntos de vista.
Cualquicra puede ver que es un mero renaci-
miento de la teologia de Laud™ o de los non-ju-
rors”. De todos mados, seré sincero con ellos
también, pues sin duda son piadosos, hom-
bres excelentes, v abogan por lo que hay de
verdad en ello, aungue de modo exagerado, y
hun tomado por cierto cosas de los Padres,
bien o mal, sunque las han distorsionado™.

Tal s lu historia de la concepeion de
uni gran obra teologica. Nuestro teélogo la
emprende, se sumerge en los Padres, y ellos
confirman sus ideas antecedentes. eseribe ri-
pido, eshoza sus caracteres, exhibe las luces y
sombras de Agustin™ o Jerdnimo™. la iden
central del Concilio Niceno™, o del cidigo de
Teadosin™, Condena a los Padres por algunas
cosas, los aplaude en otros casos. justifica so
lkenguaje en otros mis. Los interpreta sobre la
base de sus modernas nociones y lama a esto
Justificarlos. Simpatiza con su materia y lega
a ser elocuente, Su libro estd eserito ahora. v
los Padres deben ain por ser leidos. Este ex

** Jahenn Lorenz Mosheim (1634-1755), NS00 ecesiaston prolestans,
" Natnhanial Lardnar {1642-1768), ledloge nenoniormisl. sulor de CrediDiy of Me Guspes
T Wilam Jones of Nayland (17261200} sedioge y miombro ilustro de la High Church, dol gnupo o los Hulchaonians, aulor de The Certoks

Dectrane of the Trmly y Essay on the Chuwdly

" Willam Osburn, Docfringl erovs of Mhe apastoleal and aary Falhers. Londres, 1835,

' Wilkam Laud (1573-1645), uno de los mas mporanies 188k00s camines ded sigio XV

* Grupo farmado por ocho cliSPes y CUBIIOGENIos sacerdutes gua an 1668 se negaren a prestar juramento, de ahi su sombre, a Guillerma
vadiconainents

da Orange. pretestarie. Muy

sngloanos y de algun modo grecurscies de s posines ractasanas

! San Agusling of gran Podre de ln iglesia laline (354-430). quiza o mids efdo y Cilane de ks Padres por Newmar,

# San Jertnimo (347-419), ol traducior de la Biblae o falin (Vilgata).
" Conclio o Nicsa (325). prmer connso ecumanice, comvoeids conen Armio: definkd ks davindad dol Hio do Dioe, 21 conzubetancinfidod con ol Padgim.

* Se debe reforir 3l Conclio de Constantnopita | {381}, continuacian dal de Nicea, canvacads par &1 Emperador Toodoso | juero con o
Papa Damase, y que defrmd I dvinidad dal Espiring Sanlo, procedenie del Packo y ded Hijo.
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un trabajo duro, y el tiempo urge, Sua perspec-
tiva de lectura se contrae, el sentido de esta
obligacion decae. El esta mucho mis cierto de
estar en lo correcto que cuando  comenzé.
;Cuil es, pues, la utilidad de leer? Publica el Ii-
bro, e aclumado, su nombre tiene peso. El di-
ce uma cosa; Bull o Beveridge™ dicen otra. De
sus lectores, uno prefiere un eseritor del siglo
XIX a uno del XVII; otro piensa que sus pun-
tos de vista son tan sensibles y probables como
para dar convieeion: un tercero goza de poder
argnmentar que como los grandes teélogos di-
fieren, no s puede legar a la verdad, y cual-
(quier cosa puede probarse desde los Padres y
puede afirmarse de la historia y los principios
del eristianismo primitivo; y un cuarto, por la
misma razon, estd realmente perplejo. De
cualquier modo, él ha ganado su tanto, ha
mostrado que los argamentos de sus adversa-
rios admiten discusion. ha lanzado todo ¢l
asunto en ¢l golfo de la controversia, y ha da-
do una muestra de como la era de los ferroca-
rriles debe conducirse hacia la era de los
martires,

La falacia elemental en este proceso
ex la idea de que personas (que no estan fami-
linrizadas con los Padres son tan buenos jue-
ces de sus motivaciones, deseos y significado,
como los que si lo estin. Los hombres imagi-
nan, por ejemplo, que aungue nunca han
viste a Clemente o Ignacio, o enalquier otro
Padre antes, estian hastante bien calificados
para interpretar las palabras litergia, o
prosphora, como si las conocieran bien.
iQué diferente es su juicio en otras materias!
#Quitn no estard de acuerdo, excepto en el ca-
so e la teologia, que un ojo experimentado es
una condicion importante para entender la

distincion de las cosas, o detectar su fuerza y
tendencia? En politica, el hombre de estado
sagaz pone su dedo sobre algin evento apa-
rentemente pequenio o no confesadamente
grande, declara inmediatamente que es “no
pequeio asunto™, v se le eree. ;Por qué? Por-
que es tenido por un experto en el lenguaje de
la historia politica y muy leido sobre los acon-
tecimientos del mundo. Del mismo mode ¢l ex-
perto en anatomia comparada se encuentra
con un hueso pequeiio, y confidencialmente
declara a partir del mismo los hibitos y la
época del animal al cual pertenecié. ;Qué di-
riamos del oyente no cientifico que disputara
su precision e intentara argilir en contra? Sin
embargo, ;no es este el caso de esos sahion-
dos, 0 menos que sabiondos en teologia, que,
cuando personas que han dedicado tiempo a
los Padres reconocen en alguna frase o pala-
bra en Clemente o Ignacio una doetrina caté-
lica, objetan que la relacién entre la frase y la
doctrina no es clara para ellos, y no conceden
nadi al juicio de la experiencia por encima del
de hombres ordinarios? Por otra parte, no
necesita probarse formalmente que la simpa-
tia v la congenialidad de pensamiento tenga
un lugar en capacitarnos para entrar en lo
que otro quiere decir, Sus simples palabras o
tones de voz son nada para uno, le cuenta la
historia a otro, v uno la pasa por alto y el otro
es arrebatado y nunea la olvida. Tal es la di-
ferencia entre leer un Padre Apostélico con o
sin un conocimiento del lenguaje teologico.

Entonees, para leer con provecho un
Padre determinado debemos. como paso pre-
liminar, hacer estas dos cosas: despojarnos
de ideas y prejuicios modernos, y estudiar
teologia. La obra de Bull, por ejemplo, arri-

= Gearge Bull (cf. nota 3); Wikam Beverisge {1637-1705), ambos 18040908 anglicancs caroings
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ba mencionada, o el quinto libro del Gobier-
no Eelesidstico, o la obra de Laud sobre la
Tradicion™, dardn un nuevo cardcter a nues-
tros extudios. Les otorgarin una realidad. v
por ello un interés, que de ningan otro modo
podrian obtener, y darin uso a un documen-
to antiguo dandole un significado. Tal parece
gor el estado de la cuestion. Y ahora algunos
ejemplos a modo de Hustracion,

2+ Sentimos dificultad al entrar en
materia, tanto por la imposibilidad de hacerle
Justicia en pocas palabras como respecto al ca-
ricter especialmente sagrado de las doctrinas
que presentard. En ambos sentidos es inade-
euada para una Revista, Sin embargo, confia-
mos en que pueden ser atiles algunos indicios
a pesar de los peligros opuestos de decir dema-
siado o muy poro. Comenzamos, pues, asi:

Cuando se diee que de dos personas,
una que aborda un documento teoligico an-
tigno con nociones modernas o nliva-protes-
tantes, v otra con nociones eclesifisticas (es
decir, las nociones. por ejemplo. del siglo
cuarto o quinto, o de nuestros teologos, tales
como Bull. Bramhall. o Beveridge™), v que en
consecuencia interpretan las palabrac, frases
y dichos de Imacio o Clemente de manera
opuesta, y que la altima esta en lo correcto y
la primera no, se esté asumiendo una rela-
citn entre el sistema teologico recibido en la
lglrsia v oestos Padres nnliglum, COMO S1 ese
sistema [uera su legitimo comentario. Esta
suposicion estd claramente implicita. y su
Justificacion descansa en la verdad de una
circunstancia, que ya ha sido seiialada. a sa-

ber, que ol sentido eclesiastico es la Ginica lla-
ve real para entrar en sus eseritos. Ella sola
eneaja en su eerradura, y da un sentido sufi-
ciente a aquellos puntos que cllos acentan.
Asi como decimos que una persona entiende
mejor a otra cuando discierne y da una inter-
pretacion a sus insinuaciones, miradas y ges-
tos, que aquells que o no los ve o los pasa por
alto, y asi como decimos (ue un intérprete o
un traductor entra en el espiritu de un autor
cuando saca a relucir de él mas de lo que la
mayoria ve, asi también, para decir lo menos,
el sistema de la Iglesia tiene afirmaciones que
pueden considerarse ignacianas o clementi-
nas mucho mas que el de los ultra-protestan-
tes, por donde viene a ser, por lo menos, una
interpretacion de los documentos, de los cua-
les el otro discierne poeo o nada. Este es ol
punto que ilustraremos. y para no extender-
NOS Vimos a coneentrar nuestras observacio-
nes a lgnacio.

El Dr. Jacobson™ ha encontrado un
lema admirable para su reciente edicion de los
Padres Apostolicos, en un pasaje de Ciceron,
que declara el valor de la antigiiedad sobre la
base de sumayor proximidad al divino origen
de las cosas de las cuales da testimonio: “quae,
quo propius aberat ab orta et divina progenie,
hoe melins ea fortasse, quae crant vera, cerne-
bat™. No alirmamos de Ignacio mas que esto:
(que su lestimonio viene inmediataments des-
pues de las fuentes inspiradas de la verdad,
que era amigo de los Apostoles. y que. por ello,
era mis probable que conociera el eriterio de
ellos sobre la verdad evangélica, y por ende lo
que quisieron decir en sus escritos, mas que
los modernos. Dando esto por sentado, las si-

* Wilkam Lawd (157 3-1645), gran tedicgo carcling, arzabispo te Canertury, murd ejeculado por of Paramento purtana de Cromwed

Esoitng Canforance with Fighor the Jesiaf (1622)

T para Bul y Boverdge. cfr. nota 7. John Eramhall {1554-1862)

™ yiitiam Jacobson (1803-1884), aulor de la edicitn *Patres Aposiaba”™ (1838}
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guientes observaciones (uieren probar que ¢l
parecer de San Ignacio acerca de la verdad
evangelica era el mismo que el de la “religion
catilica™, y no el del ultra-protestantismo,

Ignacio escribe en varias de sus Car-
tas asi:

“Hay un solo médico, tanto carnal
como espiritual, engendrado y no engendra-
do: Dios encarnado, verdadera vida en la
muerte; tanto de Maria como de Dios; prime-
ro pasible, luego impasible”.

{earta o los Efesdos, 7)

“Nuestro Dios, Jesis el Cristo, nacié
del seno de Maria de acuerdo a la dispensa-
cion™ de Dios, de la estirpe de David, y del
Espiritu Santo”.

fiel. 18

“Permutidme ser imitador de la pa-
sion de mi Dios™.
(enrts o los Ramsamos, 6)

*Todo lo soporte, como quiera que
El mismo que se hizo hombre perfecto, es

quien me fortalece™.
tearta o los Esmirniotas, 4)

“Observa los tiempos, aguarda a
Aquel que esti por encima de ellos, indepen-
diente del tiempo; el Invisible que se hizo visi-
ble por nosotros; el Impalpable, el Impasible,
que por nosotros se hizo pasible, que por no-

sotros soports todo™,
(curts » Policsrpa. 3)

“;Qué me aprovecha si alguien me
alaba. pero blasfema de mi Sefior no confe-

sando que era de carne?”,
(enrtn o los Esmimiotus. 5)

En estos extractos hay un niimero de
expresiones destacables, que ol estudiante de
teologia catolica reconocerd, por si solo y en-
seguida, como perteneciente a esa teologia y
con una especial referencia a las perversiones
heréticas de la misma. Se introducird en pa-
labras y frases que otro pasard por alto, tales
como YEVWTITOC KOl OyeEvvnto - EV copkl
yevopevog Beog - ek Mopioag kot Ex Beov -
mofintog kol arodng - dypovog - abdpato, di
huds opatde - tEhelog avdpwtog YEVWOUEDS -
capkofpdpog - tadog v feov,”

1. Por ejemplo, tomemos las pala-
bras tEheog dvlpwtog, hombre perfecto.
Existié una herejia al comienzo del siglo cuar-
to que era de hecho un resurgimiento del do-
cetismo de los tiempos de San Juan, que decia
que nuestro Sefior no fue realmente un hom-
bre como los otros, que no tavo un alma inte-
lectual, y seguia diciendo que ni siguiera tuvo
un cuerpo real. Tal fue la doctrina del apoli-
narismo, y los catolicos pretextaron contra
ella sosteniendo que Cristo era hombre per-
fecta. Este fue su simbolo especial contra la
hervejin, tal como lo encontramos en el Credo
Atanasiano®, “hombre perfecto, compuesto
de alma racional y carne humana®. Los apo-
linaristas ge oponian en este punto, afirman-
do que era imposible para la misma persona

 Aqui, camo en todos los esorilos de la época anglcana de Newman, “caldlica” no refiere a & ighesia Catdlica Romana, sino a b igiesia
Caiiics en su pcepcion de usiversal y anligua, (ol como exizti los primoros siglos, en contraposicdn al protectantizeo, y que, segun New:
man permanecia 5N cosmponnes en & iglesia Anghcana. Tampooo sigrdficaba rechazo de la igesa de Roma, que junto a la orodoa oman
consieracas como ks oras dos “ramas” del verdadero calolicismo. Luego de su convemion, por supuesio, ya no mantuvo mas esty dea y
absolulamente afimo gue aguells lglesias Cadica era wolamante |3 Romana.

M Nt de Newmsn: Kat OLKSLLaY feconomia) AQui &2l una palales s0ional ue MAs 1arde 55 sSbe LLwo us SgNIficado teenico.
* Engeecrado ¥ 1% engendrato - &n 18 canme e DIos - B0 g8 Mesis Como 08 D108 - pasibis & knpasitie - hombre - Sempocsl - (-
gk - hecho visibia - hecho homben pedacio - encermnado - pagion de Dioa

= Asi g0 sande Ramer 8 Crado o Simbob “cuicumaue” falsamenss alibuido 8 San Alanasio. prolesicn de e mary antigus én latn, pera
lambidn @n grego. que sicanzo gran auloncad on |a Igess antioua, orental y cotidenial,
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contener en si 600 TEALWC”, y que si nuestro
Senior era perfecto Dios no podia ser perfec-
1o hombre. En consecuencia, esto llega a ser
un punto decisivo de la controversia, y esti
tratado como tal por Atanasio™, el Naciance-
no”, Epifanio™, Leoncio™ y Maximo®™, entre
otros autores.”

La importancia de esta palabra se ve
muy ficilmente por las veces que aparece en
log Credos. El Atanasiano ya ha sido mencio-
nado: De igual modo, una confesion atribuida
4 San Ambrosio® por Teodoreto™, habla de
nuestro Seior Jesueristo “quien en los dltimos
tiempos se encarnd y tomo sobre St una huma-
nidad perfecta de alma racional y cuerpo™, de
modo que “se ha realizado inefablemente una
union de dos naturalezas perfectas™, ete. En
un Credo de Pelagio. que fue ortodoxo en este
punto, se nos dice que “aquellos que recono-
cen en el Hijo un Dios imperfecto y un hombre
imperfecto, no afirman verdaderamente ni s
Dios ni al hombre”. Y Juan de Antioquia®, en
su aclaracion de San Cirilo®, confiesa que
nuestro Sefior es “perfecto Dios y perfecto

-~

hombre, de alma racional y cuerpo™.
La expresion, pues, “hombre perfec-

o7, era una parte de la dogmitica catolica
existente en los siglos cuarto y quinto. Ahora

* dos perfecciones.

bien, como hemos citado mas arriba, pertene-
ce también a Ignacio, que dice: “Todo lo so-
porto, como quiera que El mismo que se hizo
hombre perfecto, es quien me fortalece™,
Aqui, entonees, por un lado encontramos una
palabra en Ignacio que apenas es tomada de
la Escritura, que no congenia con el modo de
sentir moderno, (ue estéd fuera de lugar por el
contexto, que tiene el aire de una expresion
dogmitica, que estaba bien adaptada para se-
flalar errores existentes, y que se¢ halla en una
obra que verdaderamente se opone a herejias
de distinto tipo. Por otre lado, encontramos
esta palabra indudablemente y especialmente
como un Wrmino dogmitico en el siglo cuarto.
s Podemos dudar que es dogmitica en Ignacio,
0. en otras palahras, que el tono de Ignacio al
eseribir es inconsistente con la teoria moder-
na, que dice que los sentimientos piadosos y la
buena vida son el todo de L veligion, y los ere-
dos formales superfluos o gravosos?

2. Tomemos otro ejemplo. El habla
de aquellos que “blasfeman™ de Cristo al “no
confesando que era de carne™ (coprodopov).
Esta palabra es de cardcter dogmatico a pri-
mera vista en el pasaje, y notoriamente es
asi en la controversia posterior. Asi la usa
Clemente de Alejandria®™, Atanusio, y las
Confesiones de los emperadores Valentinia-

™ San Alanasic de Aljandréa (295.373), autor dol Trataco dal Varbo Encamado, ¥ muchas olras otras. Esle Pace de & igiesia, lamado
al “campedn oo |8 orodaxin” era of mds aprociado por Newman, que ¥ad{o sus cbeak 81 Folids. Newman tenia su rolrato on su osoritono.

™ San Gregoria de Nacianzo (330.360), gran tetlogo capadocio.

* Epitanio de Pavie (138496},

¥ Leondio de Bizancio (1543}

* San Maxma el Confesor ($80-662

™ Nota de Newmsare Alhan. In Apoltin, 1,18; Naz.Oral, 51, p.741; epilanio. Ancor., 77, Leont. Frand. Apolin, p 485 Maxc Oigt, W5

** San Ambeosio da Midn (339-387).

*' Teogorelo d6 Cro (393-458)

“ Autor de B TR 98 LN despus del Concito de Efeso, comgiendo agunas Keminos de San Gk,

2 San Cinlo de Aejandria {1444), autor & 16 cails que fus sprobeds como texto del Conclio de Bfeso (331) oo 12 hergia 96 Nesioro.

“ Nota do Nowman: Ver también Epiph. Ancar, 121; Thood. Hist., V.. v las dectaraciones de los Conclica Ecunénicas cuaro, guinlo y
8ex0, De gual meds, nuesiro segunda Artiouo [do! credo anglicanc] habla o “cos naturalezas completas y parfecins”

“* Plonero de Is Gencis edesisstica, discipula do Penteng, an i escusla ce Alsjandsia {150-215)
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no, Yalente y Graciano®™. Fue usada tanto en
la controversia apolinarista como en la nesto-
riana, por los ecatdlicos contra Nestorio®,
quien alivmaba que nuestro Sefor no era Betg
cuproddpoc”, sino dvipwmog Beoddpos”. v por
los apolinaristas que acusaban a los catdlicos
de sostener la doctring de Nestorio.

3. Nestorio alirmaba, siguiendo a los
cerinting y otros gnosticos antigios, que ¢l Hi-
jo de Dios era distinto de Cristo. que era un
hombire, comao si Cristo tuviera una existencia
o personalidad separada, y que los eran here-
Juss entre otras expresiones fuertes, por frases
como “Dios nacio y sulrio en fa cruz™, o que la
Bienaventurada Virgen era Beotoxog. “la Ma-
dre de Dios™. Por otro lado, tales frases, casi
no bace falta decirlo. son consideradas segin
el juicio de la religion de hoy a la vez incorree-
tas ¢ imprropias. No es este el lugar parva entrar
en la historia de la controversia y mostrar su
propiedad v necesidad. La altima de las dos se
halla en Origenes™, quien, mis ain. se ocupd
en investigar su significado real™, lo cual es de
notar ya que muestra (que en ese tempo era
una palabra aceptada. pues nadie investiga lo
que ha inventado, La usa Alejandro, el Na-
cianceno vy Atanasio. y, como muchos pien-
sun. Dionisio. En cuanto a la primera frase,
Ireneo habla del “descensio in Mariam™ de
nuestro Seior, Tertuliano™ de Su descenso
“in vulvan, de vulva carnem participaturus™,
de “Dei passiones™, “Dei interemptores™, y

. TEOLOGIA

Atanasio del oapa 6e85™, v del consiguiente
deber de adorarlo. Atanasio. como es sabido.

objetd la frase “Dios sulrio™, tal como la usa-
ba Apolinar, entendiendo que al decir Betg
(queria decir 8e0me™, pero que era una frase

“ Renames del 364 & 375, del 364 & 378 y del 375 o 392, respaclivaments
* Patriarca de Constaniinapla [1451), condenada su doctfing en el Corcilo da Efeso y depuesio.

** Dics encamado (ponador og came)
“* Hombre portadar de Dios

® Pakode o iglesia, en Aljonciia (185253, prolifico autor, quizd ol mas grande de la ascucla alejandring
™ Nota ce Nowsan: Vide Socr, Mist, WIIL52; Galand, 861, 8, 1.14, Appond., p&7.
* Expaplusnda 8 San Agustin, el mas imporianie recitor edesastico alino (156-220)

% Cuarpa de Dins,
* Dics - Dedad
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aceptada en la lglesia Catélica no puede du-
darse. Volviendo a Ignacio, la encontramos en
un pasaje va citado de sus Cartas, donde ha-
bla de ser “imitador de la éBog 100 Beoi™™,
Deigual modo dice que “nuestro Dios, Jesis el
Cristo. nacid en el seno {(Exvogopnin) de Ma-
ria”. ;Es este el lenguaje de la escuela moder-
na, o mias bien el de la Iglesia Catolica?

4, Otra expresion en la que insisten
cominmente los Padres en su ensefianza dog-
mitica es la de “un solo y iinico™ Cristo, por
varias razones doctrinales que no es necesa-
rio desarrollar aqui, Sin mencionar la Escri-
tura, la encontramos en el Credo Niceno, y
aun con mayor énfasis en el Atanasiano, que
dice: “el enal. aunque es Dios y hombre, no
son dos, sine un solo y iinico Cristo; ...Dios y
hombre es un solo y finico Cristo™, Existen
imnumerables pasajes similaves en los Pa-
dres, Citaremos g6lo dos. Ireneo dice que San
Juan “reconoee un solo y fnico Verbo de
Dios. y El mismo unigénito y encarnado por
nuestra salvacion”™, y que San Mateo conoce
“un solo y imico Jesueristo™, y que San Pablo
“claramente da a entender que hay un Dios
que prometio a Su Hijo a través de los profe-
tas, y un solo Jesucristo nuestro Seior™, ..y
que San Marcos “anuncia uno solo v imico
Hijo de Dios. Jesueristo, anunciado por los
profetas.. . Todos los mencionados herejes

—afiade- aunque confiesan con la lengua que’

Jesucristo es uno, no ko hacen son serviedad™
(Haer. 3.16, 2,3,6). Y el Nacianceno dice:
“Dios procedia de la Virgen con la asuncién
(de la humanidad), siendo uno solo de dos
contrarvios, carne y espiritu, de los cuales uno
fue heeho Dios y el otro lo hizo Dios™ (dv
pev eBewoe 10 OE EBedln). Obsérvese que és-

* Pasion de Dos, 0 padecer de Dios.

te es el mismo modo de hablar que adopta Ig-
nacio: “Hay un solo médico, tanto carnal co-
mo espiritual.” ete. “Una fe, y un solo Jesu-
cristo”. No puede dudarse. seguramente, que
Ignacio en este pasaje, v la Escritura antes
que &l es dogmatico, es decir, que la frase en
cuestion no es accidental y transitoria sino
que tiene una fuerza definitiva y permanente,
o es un articulo de fe.

5. Un signo especial de afirmaciones
dogmiticas es que las palabras y frases conte-
ni(laa on c“ns son contrastantes unas con
otras. No debe insistirse en los términos parti-
culares en los que el sentido estd dado: en un
documento semejante la aparente incongruen-
cia en su uso no se considera un problemas son
allanados y reconciliados. Por cjemplo, cuan-
do se dice sobre ln conversion de San Pablo,
primero,. (ue sus compaieros “escucharon
una voz, pern no vieron a ningin hombre”, y
luego que “vieron la luz, pero no escucharon
la vor”, pensamos poco acerca de la contradic-
cion verbal al entender que el sentido no esta
encerrado en las palabras mismas., sino que se
apela a la inteligencia del lector como intérpre-
te de lus mismas. Coando, sin embargo. un
autor parece ser consciente de esta aparente
incongruencia y no la retracta zino que aun
insiste en ella, debemos pensar correctamen-
te que tiene un proposito al hacerlo, que hay
algo en sus expresiones que nos sobrepasa,
algo que no podemos dominar o sojuzgar, y
no podemos intentar reconciliar segin nues-
tra prudencia personal. Tales fueron, antes
del hecho, las dos profecias, una que decia
que Sedequias debia ir a Bubilonia y la otra
que no debia verla, que se reconethiaron por-
que perdia la vista de sus ojos antes de que
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fuera llevado alli. El Credo Atanasiano ejem-
plifica adecuadamente lo que aqui se quiere
decir. Casi toda su fuerza dogmatica no reside
en alguna peculiarvidad de la frase sino en una
estructura antitética.

De igual modo, dice Irenco: “Siendo
invisible fue hecho wsible; siendo infinito fue
hecho finito: siendo impasible fue hecho pasi-
ble; siendo el Verbo fue hecho hombre™. ete.
(id, 6). Y Vicente de Lerins™ dice también:
“En el iimico y mismo Cristo hay dos subs-
tancias, una divina, la otra humana, una de
Dios Padre. la otra de la Viegen Madre, una
coeterna e igual con el Padre, la otra de la
substancia de Su Madre, aunque es uno y el
mismo Cristo en eunalquier substancia. Hay
uno selo y el mismo Cristo, Dios y hombre:
el mismo no creado y ereado; el mismo in-
mutable e impasible, y mutable y sufriente:
el mismo igual ¢ inferior al Padre; ¢l mismo
unigénito del Padre antes del mundo, y naci-
do en el mundo de Su Madre; perfecto Dios y
perfecto hombre™, (Conmeniornam.19). Y tam-
bién dice Atanasio: “Nacio del Padre antes
de los mundos, y también de la Virgen en es-
tos iltimos tiempos: antes invisible. aun a los
poderes santos del ciclo, visible ahora por ra-
zon de Su unién con la humanidad que fue
vista; visto, digo, no en Su divinidad invisi-
ble, sino por la accion de la divinidad a través
del cuerpo de hombre y la entera humanidad
{dAov Gwbpdamov), que El renové al hacerla
Suya.” (Orat. Tn Arian, 1V.fin.)

Todos sentiriin que estos son pasajes

dogmadticos que pertenecen a lo que puede
Hamarse teologia ecclesidistica, aunque obsér-

* San Vicenle de Lorirs (1450).

vese que apenas hay una palabra en ellos que
lleve los signos de una teologia, tal como
OHODOL0V, NEPLYEPNOLE, 0 TPOEAEVTNS”, (que no
podamos encontrar en Ignacio. El cardeter
dogmitico de cada una depende enteramente
de la contraposicion de palabras comunes en
si mismas, es decir, que no hay razén por la
que debamos Hamar a Atanasio dogmitico en
tal pasaje (como lo hacemos correctamente),
que no se aplique mucho mis a pasajes tales
como los que siguen en Ignacio: “Hay un solo
médico, tanto carnal como espiritual. engen-
drado y no engendrado; Dios encarnado.
verdadera vida en la muerte: tanto de Maria
como de Dios; primero pasible, luego impa-
sible™, o también: “el invisible que se hizo
visible por nosotros™ (Carta o Policarpn.31. 0
también, como algunos leen: “Un solo Jesu-
cristo, que era de la estirpe de David de
acuerdo a la carne, el Hijo del Hombre, ¢
Hijo de Dios™ (Carta s o Efesing.20).

Son estos varios ejemplos de pasajes
en los cuales podemos probar el caricter teo-
logico o dogmitico del eristianismo de San lg-
nacio, y el significado de esa teologia. La finica
pregunta ulterior que podemos hacer es si
nuestro argumento no prucha demasiado, si la
notable coincidencia que asi resulta entre el y
los escritores de tiempos posteriores no es mas
grande de la que puede ser real, y por ende s
no es mas que una mera coincidencia ingenio-
samente dada a luz y una glosa gratuita sobre
su significado. Pero esto se contesta facilmen-
te apelando al hecho historico ya aludido. a sa-
ber, que las herejias que acosaban a la Iglesia
del siglo primero no hicicron sino reaparecer.,
substancialmente las mismas pero en formas

¥ Consubstsnsial, Grounmincesidn (compenciracidn de las lres divinas persoras). antes de & vanida.




mis sutiles, en o sizlo cuarto y quinto. No es
asombroso que los misterios de la fe irritaran
la razén de mentes orgullosas desde el princi-
pio, ni pareceri asombroso a aquellos que han
estudiado la materia que lucharia por escapur
de ellos por los mismos métodos. De hecho,
hay pocos modos de negar la verdad, y fueron
adoptados por varias sectas de los gnésticos en
tiempos de Ignacio, como por Apelinar™ y Nes-
torio en tiempos de Atanasio y Vicente. Que las
pequenas cuestiones debatidas por  herejes
posteriores existieron antes de su época esti
sulicientemente probado aun si nos limitamos
a los tratados de Tertuliano contra Praxeas, v
“De Carne Christi”, pero la gran obra de Ire-
neo Contra Haereses es también evidencia pa-
ra el caso, sin hablar de los muchos pasajes
que podemos encontrar en Origenes, y los
fragmentos de Hipélito. Sin embargo, quizés
el tono general de lus Cartas mismas de Igna-
cio se considerard prueba muy satisfactoria si
creemos que en eualquier sentido son suyas, y
que Imacio miraba a los herejes en lo que es-
eribid, y en sus juicios sobre ellos,

“No estéis consternados ante aque-
llos que parecen dignos de confianza, y sin
embargo ensenan doctrina extrana. Perma-
neced firmes, como ol yunque bajo el golpe,
porque es como con un gran combatiente: ser
afligido y conquistar™ (Cartan Policarpa, 3).

Algunas personas sostienen hoy (ia
que los herejes antiguos levaban siempre vi-
das inmorales, y que eran condenados como
tales, y no por sus opiniones. A los que asi dis-
putan les recomendamos el pasaje signiente:

“No os engaiéis, hermanos, pues
aquellos que corrompen las fumilias no here-
darin el reino de Dios. Si, en consecuencia,
los que hacen esto segiin la carne han sufrido
la muerte, cudnto mds sufriva aquél que por
la mala doctrina ha corrompido la fe de
Dios™ (hemos ya oido de lgnacio qué es esta
fe) “por la cual Jesueristo fue erucificado.
Ese tal se ha contaminado e ird al fuego inex-
tinguible, y asi también le ocurrira al que lo
egcuche™ (Carta 2 los Efesios. 16).”

De los signientes pasajes, también, se
diria hoy con seguridad que son “no caritativos
para con las personas™ de los herejes designados:

“Os exhorto especialmente, pero no
yo. sino lu caridad de Jesucristo, a que uséis
solo del alimento cristiano y os abstengiis de
toda hierba ajena, que es la herejia (fml
eouv alpeoil) ...ellos brindan un veneno
mortifero. como i fuera en dulee pocién., y el
incauto s¢ lo toma gustosamente con pluccr y
bebe su muerte” (Carta u ks Tealianos, 6).

“Os prevengo contra esas fieras en
Jorma humana, a las que no sélo no debéis
recibir, sino, de ser posible, ni aun las debéis
tratar. Unicamente rogad por ellas, por si
hay manera de que se conviertan, cosa por
cierto dificil. Pero todo es posibile por el po-
der de Jesneristo, verdadera vida nuestea”
{Carta a los Esanirndotas, 4),

Asi habla un obispo del siglo prime-
ro: “fieras en forma humana™. ;No han sido
en alguna parte traducidos estos términos al

™ Apolnar de Leodicen (310-390) heveje que nogaba & veedaders humasidad de Crato,

™ Nota de Newman: San lgracio habia de acuedas quo han conocido b verdad y & han shandosado (como dice San Pedm acerca de lax
56CIa8 rmarsies con palabras leribles: "Hudem sido mejor para alos Mo haber conocics,” alc.), 0o de aquelios qua nacen y son oducedas

&n ol erar, y nunca habian berido razon pam dedar acrca de b que

habian reciido,
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inglés en el siglo diecinueve por las palabras
“hombres venerables™, hombres de disposi-
ciones “inofensivas”, “pada conflictivas™

4¢ Tenemos que proceder ahora a
fundamentar lo tratado, no mas sagradamen-
te que lo heeho hasta aqui, porque no puede
serlo. pero requicre ser examinado mis mi-
nuciosamente y en sus detalles, lo enal no se
puede abordar sin gran riesgo de usar un len-
guaje inadecnado. Seriamente esperamos no
traspasar los limites de propiedad en nuestra
introduccion de temas tan solemnes, u olvidar
que estamos escribiendo como articulistas y
no como tedlogos. Aun asi, la linea de argu-
mentacion (ue seguimos parece requeric (que
aludamos a una doctrina, que estamos poco dis-
puestos a enfocar desde su caricter peculiar,

Observemos, pues, las signientes ex-
presiones de San Ignacio:

“Siendo imitadores de Dios, y reaviva-
dos en la sangre de Dios, (Gdvalomphoavieg
£v ol pon Beov) habéis logrado realizar la obra
connatural a vosotros (cvyyenxdv Epyov)”.

(Curtn o los Efestos. 1)

“Estos no son plantacion del Padre,
porque si lo fueran habrian aparecido como
ramas de la Cruz, y su fruto hubiera sido in-
corruptible. por los cuales. en Su pasién, os
invita a ser Sus miembros. La Cabeza, pues,
no puede nacer sin los miembros, habiendo
prometido Dios una unién (Evove), que es
El mismo™.

[Cartn a los Traliones 11)

“En las cuales (las Iglesias) ruego
que pueda haber una unién (Evoowk) de
carne y espiritu con Jesucristo, que es nues-
tra Vida eterna, en la fe y en la caridad que

sobrepasa todas las cosas, pero, en primer
lugar, en Jesus y el Padre”.
(Caortaa los Magmesios, 1)

“Que lo paséis bien en la unanimi-
dad de Dios, poseyendo un Espiritu indivisi-
ble, que es Jesueristo™.

(idem. 15)

“La causa por la cual el Sefior con-
sintié recibir el ungiiento sobre su cabeza,
Sfue infundir incorrupcion a la Iglesia...; Por
qué nos consumimos (&EOAAUpEBR) necie-
mente, por desconocer el don (yépopa) que
nos ha enviado el Senor en verdad?

(Carta o bos Efesion, 17)

“(Cristo) nacio y se bawtizo para
que por Su pasiéon (v nower) pudiera purifi-
car las aguas™.

(whem, 18)

“Si alguien puede permanecer en
castidad, para honrar la carne del Seior,
permanesca también en la humildad™.

{Carta n Policarpo, 5)

“No siento placer en el alimento co-
rruptible, ni en los deleites de la vida. Quie-
ro el pan de Dios, el pan celestial, el pan
de la vida, que es la carne de Jesucristo,
el Hijo de Dios, que nacié mas tarde de la
estirpe de David y de Abraham. Y quiero la
bebida de Dios, que es Su sangre, que es
la caridad incorruptible y la vida siempre
surgente”.

(Carta o los Romuanoes. 7)

E« muy notable como reciben los lee-
tores modernos estos pasajes. Llegan a ellos
con ideas muy chatas, nunca sospechan que
aluden a algo que ellos no pueden alcanzar, y
siendo incapaces de discernir ninguns cosa
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elevada apropiada a semejante lengnaje. lo
declaran hiperbélico o, a veces. una lectura
corrupta. Parecen ponerlo como un dilema:
"o estamos clegos, o San Ignacio habla sin
sentido”. Por ejemplo, un escritor de los (ilti-
mos dice de algunas de sus afirmaciones:
“Ninguna consideracion ni de la razén ni de
la Escritura parecen tener, ni por un momen-
to, el poder de refrenar la loca carvera de su
pesada e hinchada, aunque a menudo elo-
cuente, declamacion: ni disuadirle de desa-
rrollar sus exhortaciones hasta ¢l extremo

s =

mis alto de la hipérbole™.

Tal modo de hablar es. por cierto,
extremo, ¢ indica un deseo de mero refina-
miento comin, que no dice nada de modestia
y reverencia. Pero aun las personas que tie-
nen estas eualidades, si estin poseidas de
ideas modernas, estarin dispuestas a con-
cluir que San Ignacio era pesado y asiitico en
su diceién. No podemos negar, claro, que fue-
ra asidtico y hablara como un asidtico. Asi
eran y hablaban Isaias, San Pablo y San
Juan. Se ha supuesto que también San Juan.,
San Pablo e lsaias, usaron palabras sin un
sentido definido, meramente porque su signi-
ficado estaba mas alld del alcance de sus ines-
crupulosos criticos. Quizd es el mismo caso de
Ignacio. Acaso tuve el santo mirtir un nivel
de concepeiones que son tan lejanas de la fi-
losofia de su época como de la vision mental
de los salvajes. Acaso sus palabras significa-
ban ideas perfectamente bien conocidas por
&, v reconoecidas por sus hermanos. Si es asi,
es injusto para con él, y eruel para con noso-
tros mismos, para nosotros, modernos tedlo-
gos, reconciliar sus palabras con nuestra
propia ignorancia, acusindole de ampulosi-

** Nola de Nowman; Ostum, Erors. p 181,

dad. Esta consideracién, de paso, puede ser
sugerida con provecho a todos los que tienen
el habito de censurar a los eseritores eclesis-
ticos de ecnalquier época, como tortuosos,
verhosos, confusos, nebulosos y fantasiosos.
Pueden ser, sin duda. todo esto, quizés en es-
te pasaje u obra particular. Aun asi, del pe-
cho de imvestigadores modestos, brotara la
pregunta de si debiendo estar uno v otro par-
tido en falta, no seria mas posible que el lee-
tor fuese superficial y no el escritor irreal.
Hay una cosa notable en el caso de San Igna-
cio, y es que, mientras un moderno protestan-
te lo encaentra tan sin sentido, un diseipulo
de Ireneo, Atanasio, o Cirilo de Alejandria,
no estaria perplejo en absoluto sobre lo que
sus palabras significan, sino que veria en ellas
enseguida un sentido, profundo y suficiente.
Si esto es asi, parece seguirse que, cualquiera
sea el partido més escrituristico. de todas ma-
neras, San Ignacio. el discipulo y amigo de los
escritores sagrados, esta del lado de los catéli-
cos y no de los modernos,

Convenzémonos de tomar sus pala-
bras literalmente, no pensando que la inter-
pretacion literal sea demasiado extrafia para
ser la verdadera, y llegaremos muy cerca de
una doctrina grande y sagrada, que, mien-
tras disculpa a nuestro autor de toda apa-
riencia de pesadez o declamacién, ha sido
siempre mantenida en la Iglesia Catolica. Pa-
receria ser cierto que lgnacio considera que
nuestra vida y salvacién no reside en la ex-
piacion por si misma, sino en la encarnacion,
pero no en la encarnacion ni en la expiacion
como acontecimientos pasados, gino coma he-
4'-'“)3 pl‘mu'nlcs‘ de una manera CXi-'ﬂCl'l‘c. ocn
la cual nuestro Salvador llega a nosotros, o,
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para hablar mas claramente, en nuestro Sal-
vador mismo, que es Dios en nuestra carne, y
no sblo eso sino en la carne que ha sido ofre-
cida como sacrificio en la eruz, que ha muer-
to y resucitado. El ser hecho hombre, el ser
crucificado en expiacion, el ser resucitado,
son los tres acontecimientos pasados que el
Hijo Eterno ha concedido que leguen a ser
para nosotros lo que El es, un Salvador. Y
aquellos que omiten la resurrveceion en su vi-
sion de la economia divina son tan realmente
defectnosos en la fe como si omitieran la eru-
cifixién. El pagd la deuda del mundo sobre la
cruz, pero como no podia haber sido erucifica-
do sin haber asumido la carne, asi también pa-
reciera que no podia aplicar Su expiacion sin
resucitar primero. Por lo tanto, San Ignacio
habla de estar salvados y vivos no simplemen-
te en la expiacion, sino, como quieren decir los
pasajes ya citados, en la carne y la sangre del
Senor resucitado, primero sacrificado por no-
sotros, v luego comunicado a nosotros.

Muchos pasajes de sus Cartas, mas
definidos, podrian ser citados. pero limité-
monos primero a estos. Tomemos el primero
de ellos: *Reavivados en la sangre de Dios™.
Si esto significa meramente que somos eleva-
dos a una nueva vida por la expiacion, o por
el efecto moral del conocimiento de la doctri-
na, es un lenguaje ciertamente forzado y exa-
gerado, pero si se toma literalmente. la idea
surgira y el lenguaje se olvidari, Si significa
lo que la Iglesia Catélica ensefia, que el cuerpo
y la sangre del Verbo Encarnado es comunica-
da a nuestras almas y cuerpos, de algin modo
real aungue desconocido, y de este modo viene

© Nota de Newman cig TV 108 Kipion TR

a ser el principio de una nueva vida, entonces
no hay palabras que puedan aleanzar lo que se
quiere decir. Asi también, enando él habla de
una union con la carne y el espiritu de Jesu-
cristo, y de nosotros “poseyendo un Espiritu
indivisible, que es Jesuerizto”, habla segura-
mente de una unién con la carne de Cristo.
que e espiritu. Cuando dice también, “Quie-
vo el pan de Dios, el pun eclestial, el pan de
la vida, que es la carne de Jesucristo, ...quie-
ro la bebida de Dios, que es Su sangre™, si
quiere deecir tan solo que anhela los benefi-
cios de la muerte de Cristo. uno no podria
defenderlo del cargo de usar palabras extra-
vagantes, Y también, cuando dice que Cris-
to ha infundido incorrupcion a la Iglesia. y
que la uncion del 6leo fue una suerte de pre-
paracion o figura de esto, a menos que deba
ser tomado literalmente que hay un don real
o comunicacion, ¢l esta haciendo de un he-
cho ¢l simbolo de una metdafora, que es la
misma objecidon comiin y logica contra los
comentarios socinianos sobre la Carta a los
Hebreos. Cuando habla también de perma-
necer en castidad “para honrar la carne de
nuestro Sefior”, si gquiere deeir lo que las pa-
labras literalmente implican, que la castidad
es un acto de reverencia tributado a la natu-
vialeza virginal, santa y divina que Cristo
nos imparte desde Si. el sentimiento es elaro
y tremendo. De otro modo pareceria una
frase ruda ¢ indecorosa."

Si se objeta a la interpretacion literal
de las frases en cuestion que Ignacio, lejos de
querer decir eso las explica como virtudes
morales o gracias, como cuando habla de “la

Lot comenrtadorns s confessn mmieg Vos pregunia, “Quid soi vuk, ogo, In

oUPRG.
CASIEAIE 1) HONOMEM CAITIS JONUNICaE?" SKue (SCenco qUe Bsia Ciarto da que 19 palsbra capkts ha $i00 ranspuessa ¥ que debemoas leer &y
ayVElo SV COPKOS JEveLY elg TV 500 Kuptov. Josobson asente. Chevalier Maduceo “en honor de El quae es of Sailor da toda came™. Omi-
9d of "toda”, gue na estd en el griego, ¥ &l sanlido que heres exprasado arita os10 susiancaimenie 3smlico sea por “la came del Senor

o por "ol Senor de la came”,
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fe. que es lu carne del Sedior., y el amor, que
es su Sangre”, de “ir al Evangelio como a I
carne de Jesueristo™, y de “Su sangre que es
amor incorruptible”, responderiamos que ta-
les pasajes sélo implican que el don sobrena-
tural ineluye la vietud moral, o que la virtud
o gracia consiste en el don sobrenatural, Si,
por ejemplo, uno dice que “una easa es un re-
fugio contra el elima™, o de “nuestro refugio
que es una casa”, nadie tendrvix derecho o ar-
giir que “casa”™ no tenia un sentido literal y
era solo una metifora que representa protec-
cion o refugio. La proposicién no significa
mis que la casa es para nosotros un refugo,
o «que el refugio consiste en tener una casa.

Hasta aqui hablamos sobre el sentido
de Ignacio tomado desde ol significado literal
de las palabras mismas. Pero abors veamos
(qué luz se arvoja sobre su interpretacion des-
de uno o dos pasajes de eseritores posteriores.
Las frases de Imacio para ilustear son tales
como estas: “infundir incorrupeion en Su
ledesia™, “por Su pasién purifica ol agua®™.
“union de carne y espiritu con Cristo™, y olras
por el extilo. que pensamos aluden 3 una mis-
teriosa comunicacion de la humanidad de
nuestro Sefior a los eristianos, como un prin-
cipio que renueva v purifica el tronco de
Adin caido. Supongamoes atin que estas fra-
SES 50N oscuras en si mismas, pero cuando un
autor es duro de entender es bueno aducir
otros autores para iluminar su significado.
éNo ex esto lo que siempre hacemos en inves-
tigaciones criticas o sobre la antigiiedad?
Veamos pues si no se puede acndir a Atana-
sio, Gregorio y Cirilo. en favor de Ignacio.
Por ejemplo, ¢l primero de los tres dice:

“Cuando [Adian] desobedecio los
mandatos de Dios, cay6 bajo imaginaciones
pecaminosas. No es que Dios creara estas
imaginaciones que le tenian cautivo, sino que

el diablo las sembré por medio de la mentira
en la razén del hombre. cuando cayé en tras-
gresion y se apartd de Dios, de modo que e
diablo estableciera la ley del pecado en la na-
turaleza del hombre, y la muerte, que reina a
través de la obra del pecado. Por esta eausa
vino el Hijo de Dios, para deshacer las obras
del diablo. Pero vosotros divéis: las deshizo
absteniéndose El mismo de pecado. Pero esto
no es deshacerse del pecado, porque no fue
en El donde el diablo trajo originalmente ¢l
pecado, como si Su venida al mundo y no -
car pudiers deshacer ol peeado. El diablo
trajo el pecado sembrandolo en la razon y el
intelecto del hombre. Por lo eual se hizo im-
posible para la naturaleza. dotada de razén y
habiendo pecado por libre voluntad v estun-
do bajo sentencia de muerte. regencrarse a la
libertad. Como dice ¢l Apistol. “Esto era lo
que kaley no pudo hacer. en lo que era débil
por la carne™. Por lo cual el Hijo de Dios vi-
ne, por Si mismo. para establecerla [la ear-
ne| en Su propia naturaleza [divina], desde
un nuevo comienzo y una maravillosa genera-
cion™ (Apull. 2.6)

O podemos tomar los siguientes pa-
rrafos de Gregorio Nacianceno;

“Veamos cuil es la razén que dan
[los apolinaristas] para explicar que Cristo se
hizo hombire, o carne (como prefieren deeir),
Si fuera que Dios pudiese estar contenido en
un lugar, siendo por otra parte infinito, v pu-
diera mantener conversaciéon con los hom-
bres por la carne, como a través de un velo.
sumiseara es habil y la intriga que urden...
Pero si El vino para deshacer la condenacién
del pecado, lavando cada naturaleza por si
misma. entonees. como El necesitaba la car-
ne, porque ln earne habia sido condenada, y
el alma, porque habia sido condenada. asi
también necesitaba el principio racional [que
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Apolinar negaba] por motivo del principio
racional, que en Adin no habia sblo caido
kino, como hablan los médicos, era la sede
de Ia enfermedad (mporoxaBnoovta)” (O,
al, pp. TR, 743).

El argumento impulsado en estos pa-
sajes contra Apolinar es este: a menos que la
naturaleza divina del Verbo se una a un alma
racional, asi como a un cuerpo humano,
nuestra alma racional no seria purificada y
renovada, ni nuestro cuerpo. Prestemos
atencion a este argumento, pues es uno de los
Hamados imaginatives y misticos, sdlo porque
los lectores no los toman literalmente y con-
funden la reverencia con que un escritor lo
pronuncis con falta de distineién o confusion
de pensamiento. Un razonador moderno esta
tentado de preguntar eémo limpia todas las
almas la naturaleza humana de Cristo, al
unirse a esa alma particnlar que El se ha dig-
nado erear v hacer suya, y 5i no es esta una
manera de hablar poética o nebulosa. Cuan-
do se dice que sufrié en el alma y en el cuerpo
en lugar del hombre, que Su naturaleza divi-
na dio eficacia a ese sufvimiento, y que las al-
mag y cuerpos de los eristianos son personados
y. por consiguiente, colmados de dones, puedo
entender que tales afirmaciones estipulan que
esa purificacion significa solo quitar la culpa.
Y un razonador puede continuar suponiendo
que esto es todo lo que los Padres realmente
querian decir, (que no eran perspicaces y ama-
bun la apariencia de misterio y artilugio. Dird
que eran hombres piadosos pero no por en-
cima de su époeca, y estorbaban la verdad
cristiana con juegos de palabras, porque las
palabras eran su alimento. Dira que se delei-
taban en inventar antitesis irveales, en bus-
car metiforas deslealmente, en descubrir
causas en lo que eran meras relaciones o
coincidencias, en dar voelta nuestras teorias
y sistemas, y en interpretar las palabras de

Profetas y Apostoles dentro de pretendidas
alusiones a accidentes triviales o hechos re-
motos de los cnales ellos mismos eran testigos.
Concluira que de este modo, porgue el Verbo
Eterno asumié cuerpo y alma y los ofrecid en
saerificio, se construyd una teoria como si esa
asuncion santificara literalmente todos los
cuerpos y almas, y no solamente un cuerpo y
un alma. Y se preguntard como puede ser
hecho a otro lo que se hace a uno, exeepto
por medio de un lenguaje figurado, v qué
provecho existe en proponer y usar contra
las herejias un sistema de palabras que no
tienen correspondencia con la realidad. Tal
e el juicio comiin sobre los Padres formado
como consecuencial del profundo prejuicio
de esta época, que piensa que es ahsoluta-
mente imposible que ellos puedan querer de-
cir literalmente lo que dicen: que asi como
Adén no sélo introdujo sino que difundié la
muerte, asi Cristo difundio la vida.

No obstante, uno debe pensar que
podrian encontrarse pasajes suficientemente
fuertes para vencer el prejuicio y abrirse pa-
0 entre los suenos de esta generacion. Vea-
mos si San Cirilo de Alejandria no es asi al
hablar como sigue:

“Cristo ofrecié Su propio cuerpo pa-
va la vida de todos. y después implanta
{(Evowxiler) en nosotrox la vida por medio de
¢l. Como lo hace, lo diré como pueda. Desde
(ue el Verbo de Dios dador de vida ha inhabi-
tado en la carne, la ha reformado segiin Su
propia perfeccion, que es vida, y al estar uni-
do a ella de modo inefable (Evooig), la esta-
bleeid en adelante como dadora de vida, tal
como es El mismo por naturaleza. Por lo tan-
to el cuerpo de Cristo es vivificante para todos
los que participan de él. pues expele la muer-
te cnando estid presente en aquellos que estan
muriendo, y los libera de la corrapeion, como
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esforzindose con ese Verbo que anula perfec-
tamente la corrupeion” (in Joan. IV, p. 354).
“Las naciones no podian ser liberadas de la ce-
guera que padecian y contemplar la luz divina
y santa, esto es, recibir ¢l conocimiento de la
Santisima y Consubstancial Trinidad, sino
participando de Su carne santa [de Cristo],
quitando el pecado arraigado, y desconcertan-
do el gobierno del diablo, a saber, a través del
santo bautismo. Y enando el Salvador signé al
hombre ciego (Jn 9) como anticipacién o tipo
del misterio, al mismo tiempo le impartié la
fuerza de la participacion con la uncién del
barro hecho con saliva. Como figura del san-
to bantismo le mandé que fuera y se lavara en
Siloé. Asi como nosotros crecmos que el cuer-
po de Cristo es vivificante, pues es el templo y
el lugar que habita el Dios vivo, el Verbo, po-
seyendo todas Sus operaciones, asi decimos
también que es el que provee la luminacion,
Pues es el cuerpo de la luz, natural y real-
mente tal, y asi como al resucitar al muerto.
hijo Ginico de la viuda, no le parecié suficien-
te decirle sélo *Joven. yo te lo ordeno, levin-
tate”, aunque acostumbraba a conducir todas
las cosas que descabu por Ja palabra, sino
(jue puso Su mano sobire el féretro mostrando
(que Su cuerpo también tiene la energia vivifi-
cadora, asi también aqui (en Jn 9), unge con
la saliva ensendndonos que Su cuerpo, aun
por el minimo contacto, provee (mpdEevoy
£171) la iluminacion” (in Joun. VI. p. 602),

No se ha hecho en los anteriores co-
mentarios ninguna alusion a medios externos
0 instrumentos indicados por los cuales los
Padres hayan considerado que debe impar-
tirse este sacratisimo y misterioso don, aun-
que hubo un pasaje de Ignacio que contenia
una alusion sulicientemente clara al rito que
la Iglesia ha considerado siempre el deposita-
rio del don., sin mencionar otros textos que se
refieren al bautismo. Ese pasaje estaba don-

de diee “Quicro el pan de Dios, el pan celes-
tial, el pan de la vida, que es la carne de Je-
sucristo... quicro la bebida de Dios, que es
Su sangre”, Los siguientes pasajes son de ea-
vacter ain mas definido:

“Obedeced al obispo y a los presbite-
ros con indivisible pensamiento: fraccionad
un solo pan, que os medicina de inmortali-
dad, antidoto contra la muerte™.

(Carta o lis Kfesios. 20}

“¢Qué me aprovecha si alguien me
alaba, pero blasfeme de mi Seiior no confesan-
do que era de carne?...Aun las cosas celestiales
y la gloria de los angeles, y los poderes visibles
e invsibles, estan condenados si no creen en la
sangre de Cristo.. Apirtense de la Eucaristia
y de la oracién, porque no confiesan que la
Eucaristin es la carne de nuestro Salvador Je-
sucristo, la misma que padecié por nuestros
pecados, la misma que el Padre en su bondad
resucito. Asi, pues, los que contradicen el don
de Dios, mueren y perecen entre sus disquisi-
ciones. [Cuinto mejor les fuera celebrar la
Eucaristia, a fin de que resucitaran!”.

(Curla s los Esmimiotas, 5.7)

“Procurad celebrar una Eucaristia,
pues hay una sola carne de nuestro Seiior Je-
sucristo, y un caliz de Su sangre que puede ha-
cernos uno, g Evoow w0 alpoatoes abmon™,

(Carta a los Filipeises, 4)

“El Evangelio tiene un don especial,
la presencia de nuestro Seiior Jesucristo, Su
pasién y resurreccion. Pues los amados pro-
fetas trajeron noticias suyas, pero el Evan-
gelio es el cumplimiento de la incorrupeion™.

lidem, 9)

En algunos de estos pasajes se men-
ciona un conexion eatre la Eucaristia y el don
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de la resurreceion o inmortalidad. ;No puede
considerarse iluminador de este significado ol
siguiente pasaje de Ireneo, el discipulo de Po-
licarpo, que era amigo de Ignacio?:

“Estin completamente en el ervor
los que desprecian la dispensacion total de
Dios en la encarnacion de Cristo. vy niegan la
salvacion de la carne, y rechazan su regene-
racion, diciendo que no admite ser incorrup-
tible. Pero si la carne no ha de ser salvada,
entonces el Sefior no nos redimié con Su pro-
pia sangre. y no es el pan que partimos la co-
municacion de Su cuerpo. Pues la sangre no
existe sino por las venas y la carne, y las otras
partes de la substancia del hombre. que el
Verho de Dios asumié verdaderamente...Co-
mo dice el bienaventurado Pablo en su carta
a los Efesios, "Somos miembros de Su cuerpo.
de Su carne y de Sus huesos’. no diciendo es-
to de ningin hombre espivitual ¢ invisible
(que ex lo que dicen los herejes al justificar ¢l
pasaje). sino de lu constitucion del hombre
como realmente es, hecho de carne. v ner-
vios, ¥ huesos, que es natrido por Su edliz,
que es Su sangre, v ereee por el pan. que es

Su mmr]m" (Contra Hiereses, V.2, 2.3).

I Quizas hemos dicho ya suficien-
te. Desarrollar totalmente las razones a favor
de la doctrina catolica, que estos Padres
Apostolicos proporcionan, nos levaria mas
alla del limite tanto literal como moral de una
Revista. Seria un gran servicio si algin tedlo-
go publicara el texto de estas Cartas con un
comentario directo de lox Padres que vinie-
ron despues de ellas. No es mucho decir que
casi todo el sisteman de la doetring catolica
puede ser deseubierto en el desarrollo de las
mismas, al menos en eshozo, por no deeir
completo en parte. Hay una o dos omisiones,
como si fuera @ propésito para probarnos su

TEOLOGIA

autenticidad, porque en una época posterior
esto hubiers sido ciertamente suplido, la prin-
cipal de las euales es la escasa atencion que
prestan a la doctrina catdlica de la Trinidad y
de la regeneracion bautismal, que en tiempos
de Ignaeio no eran temas de controversia,

Pero después de todas las deduccio-
nes a partir de la integridad de su sistema teo-
logico, veamos qué tenemos en el desarrollo
de estas breves siete composiciones,  Prime-
ro, tenemos el principio de la fe dogmdtica:
lnego, la doctring de Ja Encarvacion, casi
afirmada teologicamente como lo es en los si-
glos cuarto y quinto: después. la doctrina de
la diseminacion de vna naturaleza nueva y
divina en la estirpe caida de Adédn, y esto por
medio de la Encaristia. Esto ha sido vratado
hasta aqui. Ademas leemos en ellas:

El origen divino y la obligacion del
régimen episcopal. come cuando dice. “Pon-
g0 por testigo a Aquel por quien llevo estas
cadenas. que no supe esta doetring por carne
de hombre. Fue antes bien el Espivitu quien
dio este mensaje: “Nada sin el obispo® ™ (Cana
it bos Filipenses, 7).

La divina autoridad del obigpo., como
representunte de nuestro Creador y Redentor
invigible. con estas palabras: “En eualquier
engano a su obispo visible, un hombre bhurla
mas bien al Obispo invisible; y asi, ya no es
asunto de carne. sino que ataie a Dios que ve
lo eseondido™ (Carta o bos Mugiesios. 3).

La doctrina de las tres ordenes:
“Haced todas las cosas en unanimidad de
Dios. con el obispo presidiendo sobre voso-
tros en ¢l lugar de Dios, v los preshiteros en
el lugar del colegio de los apostoles, y de los
didconos, muy queridos. confiados al minis-
terio de Jesuerigto” tidem, 61,
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La doctrina de la unidad: “Todos los
que son de Dios, y de Jesucristo, estian eon el
obispo. y todos los que se arrepienten y vuel-
ven a la unidad de la Iglesia, estos también se-
vin de Dios™ (Carta 2 los Filipenses, 3).

La doctrina de la catolicidad de la
Iglesia: “Los obispos que estin puestos en
los confines de la tierra, siguen el pensa-
miento de Cristo Jesis™ (Carvie o los Efesios. 3).

El sistema dioeesano: “Mantén el ho-
nor del puesto que ocupas con toda diligen-
cia, de cuerpo y espiritu™ (Care u Polienrpo, 1.

El pecado de actuar segin el juicio
individual en materias de fe: “No os engaiiéis,
hermanos, quien sigue al que crea eismas no
heredari el veino de Dios; quien caming se-
£in opiniones extrafas no da consentimiento
i ln pasion de Cristo™ (Carta u los Fillponses, 3.

Lo que puede lamarse el cardcter
sacramental de la unidad: “Hay un solo Je-
sucristo, que sobrepasa todas las cosas:
concurrid todos come a un solo templo de
Dios, como a un solo altar, a un solo Jesu-
cristo, que procede de un solo Padre. von
quien coexiste y a quien volvid™ (Caro » los

Mapnesios, 7).

El poder de consagrar y Ia autori-
dad de los obispos nombrados sobire toda la
Iglesia: *Que nadie haga nada sin contar con
el obispo. de cnanto atafie a la Iglesia. Solo
ha de tenerse como vélida aquella Evcaristia
que se celebre por el obispo o por quién de &

tenga la autorizacion. Dondequicra estuviere
el obispo, alli estd el cuerpo de los creyentes,
del mismo made que dondequiera estuviere
Jesueristo, alli estd toda la Iglesin Catdlica.
Apartados del obispo no es legitimo ni bauti-
zar ni de celebrar el dgape, pero lo que él juz-
gue reclo es también agradable a Dios, para
que todo To que se hace esté seguro y sea
cierto” (Corta = b Esmirniows: ), “Es conve-
niente a las partes que desean el matrimo-
nio, realizarlo con la sancién del obispo®

(Curta o Policarpo. 51,

La importancia de la oracién en
unidad: “Cuando o8 reunis a menudo en el
mismo lugar, son destruidos los poderes de
Satands, y por la concordia de vuestra fe se
destruye la ruina que & os prepara™ (Cara o
bas Efesios. 1) (Tambien Carta a lss Tralisnos. 12),

A estas doctrinas debe agregarse su
alabanza implicita de la virginidad v g
aprobaeién de las resoluciones formales a
tal propésito. cuando dice: “Si se jacta, es-
ti muriendo™ (Carta o Pokicarpo, 51 (También Carta
s Esmivniotan, 13). También, aparentemente,
st reconocimiento de lo que desde entonces
ha sido Hamada la disciplina arcani® (Garta =
los Tralianos. 5), de lo que se ha lamado ¢l Lim-
bus Patrum® (Carta o tos Magnesios, 9), del Dia
del Seior (idem), de la aceptabilidad de las
obras buenas (Carta o Policurpo, 6), de la gracia
inherente, no meramente externa (Carta s los
efesion. titalo), de los concilios ecuménicos (Car-
18 a Pelicarpo. 7), del recuerdo de los santoy
muertos o al menos de su beneficio (Cartn o los
Tralianes, 13)". de la comunién con cllos en la

= Discipkna del arcano: la progresiva iNstruczian en los mistesos de (a i crigians
= €m0 de lus Padres: lugsr donde 105 justes anteriones 3 Cristo esperaban |3 reswrreccion.

™ Neta de Newman: \Vor nola de Pearsen in kco. (John Pearson (1613-1696) tndlogo carnino, of mejor 196l0go s5lematioa anglcano, milo:
do Exposdion of the Croad {1653); Vidizine Epstalorum S.igrath {1672),
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vida v en la muerte (Carta o los Efesios, 12, ¥ no
menos importante, y qoe arvoja luz sobre
todo lo que ha sido dicho por contraste, de
su odio y condenacion del judaismo (Carta o les

Magnesios. 11k Filipenses. 6},

Sin embargo. no requiere gran saga-
cidad anticipar que slgunos lectores, antes
de llegar al final de esta lista, pueden acusar,
no a nosotros que solo afirmamos hechos
aparentes, sino a nuestro venerable antor,
de “papismo™, Tal suposicion la dejamos
morir, como seguramente ocurricd coando
sea mejor entendida la ciencia teologica.
“Papismo”, nuneca serd suficiente repetirlo,
es la corrupeidn de estas u otras doctrinas
verdaderas o probables, y tan innecesaria
y testarnda ha sido nuestra oposicion a la
corrupeion durante los iltimos ciento cin-
cuenta afios, que hemos confundido, y he-
mos dado al “papismo” la ventaja de nuestro
error, lo que son doctrinas catélicas con opi-
niones a favor de agquél,

3¢ Rechazando esta equivocacion,
contra la cual no hacemos aqui mas que
protestar, Hamo la atencion sobre el nota-
ble fenomeno gque presentan estas célebres
Cartas. ;Son genuinas? ;Son genuinas to-
talmente? ;Son genninas excepto ciertas co-
rrupeiones incidentales que no podemos
shora detectar? Demos por sentado sola-
mente esto, que lo esencial de ellas es lo que
lgnacio eseribio, y aquellos que niegan esto
luchen como mejor puedan con las grandes
dificultades en las que se encontrarin.
¢Hay algiin testigo posterior queriendo pro-

har que el sistema catélico. no en un estado
mcoado, no en dudoso nacimiento. no en me-
rus tendencias, o ensefanzas implicitas, o en
talante, o en conjeturas, sino en una forma
definida, completa y dogmadtica, era la reli-
giom de San lgnacio? Y sies asi. zde donde en
el mundo la adquirié? ;Come legh o perder,
a borrar de su mente, el verdadero Evange-
lio, si este no lo era? ;Como vino a poseer es-
to si no fuera apostélico? Uno no sabe qué es
mds impresionante, si sn tono preciso y re-
suelto, o la extension de la doctrina que
abarca, La altima, sin embargo, tiene una
fuerza peculiar que la primera no y es que
impide totalmente la sospecha, si alguna
persiste en la mente, de que la coneisién con
que son trasmitidos sus sentimientos haya
dado oportunidad a para ser practicados por
tedlogos y atormentado a la Iglesia con signi-
ficados que realmente no tenian. Coneedien-
do que. por una mera coincidencia, algunas
palabras en sus Cartas pudieran haber sido
mal interpretadas en una aparente acepta-
cion de alguna doctrina posterior, o que al-
guna palabra  como duowotipoy 6
etyoprotia™ pudiera estar cargada con un
sentido que vino después, es totalmente im-
posible, seguramente, que en un documento
tan breve, hubiesen ocurrido un nimero
tan grande de coincidencias, que tantas
doctrinas diferentes, existentes luego en la
Iglesia, encontraran accidentalmente un lu-
gar y una forma verbal de expresarlas, que
fue usada alin después. O las Cartas de San
lznacio han sido el documento desde ¢l cual
el sistema de la Iglesia se ha desarrollado
historicamente, lo cual nadie sostiene. o ese
sistema es la base sobre la cual San Ignacio

% Mote tiplcomenie potestante ¥y Sdaplado por of englcannoo para culicar posluras CHIOICO-MQMANas, Gue @ CONSIgealan Commupeo-
pimitiva

nes de |a verdadera le catdlica, 05 decl universal y
* Allar - Eucanstia.
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escribio sus Cartas, No se presenta ninguna
otra alternativa, excepto la de negar su au-
tenticidad. Es una curiosa especulacién
pensar si en el desarrollo de la controver-
sia, los tedlogos que estin determinados a
toda costa a no admitir el sistema de la Igle-
sia, no recurririn a el. Cosas extranas han
ocurrido,

Una queja de otro tipo ha sido he-
cha Gltimamente, que aunque fuera verdad
como declaracion geria impotente como ar-
gumento, Se han hecho esfuerzos para deni-
grar las cuslidades personales del escritor.
No podemos felicitar a las partes ocupadas
en el gozo del intento. Ciertamente han em-
prendido un trabajo odioso sin ningiin pre-
mio posible. ;Qué pueden ganar, aungue
fueran capaces de mostrar, y es lo mis que
se intenta, que San Ignacie tuvoe un estilo
exagerado, o que estuvo excitado por la in-
mediata perspectiva del martirio? ;El mal
gusto al eseribir hace incapaz 4 una persona
de recibir y mantener la verdad evangélica?
¢Puede la expectacion del martirio v la
mucrte hacerle olvidar lo que ha escuchado
de los apéstoles, sugerirle un nuevo Evange-
lio, abrirle a un nuevo tipo de ideas, grabar-
las en su memoria, hacerle pensar que sus
hermanos las sostienen y les han hecho cui-
dar y preservar esta nueva doctrina como si
fuera la que los apéstoles les habian ensefa-
do tanto a él como a ellos, y persuadir tam-
bién a Policarpo de registrarla? Mis afin,
suponiendo todas estas maravillas, ;puede
hacerle profético, de modo que anticipara
¢n casi todas sus partes un sistema que, se-
gun las hipotesis de estos objetores, entré en

*7 Fausta de thlav (1 400)

la Iglesia en el lapso de los siglos siguientes,
desde fuentes judias, paganas y filoséficas?
Que desde estas fuentes fueran mas tarde co-
rrompidas las doctrinas y pricticas de los ca-
tolicos, nadie lo niega, y la corvespondencia
que hubo en muchos casos entre el rito paga-
no o el dogma filosifico y el eristiano favore-
cio la corrupeién. Asi, el platonisme pudo
haber corrompido la doctrina de la Trini-
dad en el siglo cuarto llevindola al arvianis-
mo, y ¢l paganismo las fiestas del amor en el
(uinto, pero es otra cosa decir con Fausto el
maniqueo” (ue por esta razon el paganismo
introdujo el Agape™. o con el Dr. Priestley
que la filosofia introdujo la doctrina de la
Trinidad.™ Y lo que no es verdad en el caso
de este uso y de esta doctring, no necesita
serlo tampoco. y mucho menos asumirlo co-
mo verdadero, respecto de otras doetrinas y
ritos que no obstante pueden haber sido co-
rrompidas.

Ahora bien, el gran valor de las
Cartas de San Ignacio en la controversin ez
que su datacion es anterior a la fecha mis
temprana que puede alegarse con alguna
plausibilidad para la aparicion de esas su-
puestas corrupeiones. Justino Martir habia
sido instruide ciertamente en la filosofia
gricga, pero jqué tenia que ver Ignacio con
Aristoteles o Platon? ;Alguien pretende que
exista alguna conexién. aunque sea remota,
entre ¢l y las esenelas de Atenas? ;Lo revelan
su historia, o su parentesco. o su lenguaje, o
su estilo? Concediendo como hipétesis que
las primicias de la verdad fueran envenena-
das en Alejandria por Clemente y Origenes,
mis anin, envenenadas en todas partes, al

“ Termine qua en al Nuevo Tesamenic y |8 Tradicdn refiero \a cafetrackn ¢4 la Evcaristia, of DanQuete Urissanc.
= Josaph Priesdy (1733.1004) Paskr Untanand, que nagaba la Trinsdad, aulor de Hestory of the Camulion of Chvistiany {1782),
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mismo tiempo, de la misma y tnica forma, y
sin huellas historicas de la catdstrofe, pero
squién se arviesgaria o afirmar, con la mis
completa licencia o mis bien con la conje-
tura mas tirana, que San Ignacio, contem-
poranco y discipulo de los Apéstoles, un
asiatico, fue pervertido por cansas descono-
cidas, y Hevado a ensefiar como apostilica
una doctrina falsa, y, cuando viajaba al
martirio, a confesarla repetidamente y cons-
tantemente a las iglesias que no habian per-
dido la goia de San Juan mas que unos seis
aios? Es ciertamente imposible. No nos den
mas que a San lgnacio, y no necesitamos na-
da mas para probar la verdad substancial
del sistema catélico. La prueba de la anten-
ticidad de la Biblia no es mas fuerte. El que
rechaza una, debe congruentemente recha-
zar la otra.

Y si el sistema catdlico, como siste-
ma. es acercado tanto a los Apéstoles, =i sc
prueba que ha existido como un pensamien-
lo supremo y un principio practico en las
mentes de sus digcipulos y eolegas inmedia-
tos. llega a ser una cuestion muy grave, sélo
sobre esta base, remover completamente la
consideracion de un consentimiento catélico
ininterrumpido, y atn la estroctura signifi-
vativa v ensefanza indirecta de la Escritura,
si es que ol Nuevo Testamento no debe ser
interpretado de acuerdo con ese sistema, Si
verdaderamente la Escritura rehisa ser in-
terpretada asi. entonees debemos suspender
nuestro juicio, pere si solo su texto no fuera
incongruente con ¢l sistema de la Iglesia.
existivia mayor razom para interpretarlo de
acuerdo a ¢ que lo contrario. Pues es cier-
tamente mis inexplicable que un nuevo
Evangelio hubiese poseido a la Iglesia, v en
la persona de sus mis altas antoridades, y
casi en vida y presencia de los Apaostoles.
que el que sus eseritox existentes no hayan

tenido en la superficie toda la verdad de la
Escritura. Y de este modo nos despedimos
de San lgnacio.

Nota sobre el Ensayo VI
(de 1872)

En el ensayo precedente fue asumido que
Ll comtroversin del siglo XV sobre lns Cartos de
San lzuacio, en la que Pearson tuvo parte tan dis-
tinguidu, bubis dado por resultado una clars prae-
ba de sutenticidad del 1exto de los muanuscritos
Mediceo y Colbertino. Y de agui se concluys como
unn premisa que el ervistinnismo apostolico fue de
cardeter claramente dogmatico, siendo imposible
para squellos gque reststion esta conclusion poder
Justificar ¢l texte de Iznacio tol como lo contienen
aguellos manuseritos, alwiéndose o ellos solo para
refogiarse en lo negaeion de lo premisa, o5 deeir, la
atenticidad del texto, Entonees se agregd o tul ne-
zutivin “Es una curiose especulacian pensar si en el
desarrollo de la controversia, los tedlogos que estan
determinados « toda vosta a no admilir el sistema
de la Igtesia, no recurnivan a él, Cosas extraiias han

e
ocurrida™,

Asd eseribi en 1838, ¥ lo que entonces an-
ticipé ha tenido lugar verduderamente, pero no de
I formsm que lo habin anticipado. No imaginé gue lo
controversin seria reavivada sobre nuevos funda-
mentos, ¥ ciertimente plausibles a primera vista,
como ha sido el coso. Aquellos nuevos fundamentos
no cumbiun mi proplo juicio sobre ln materia en dis-
ewsion, pero tienen e peetension vreal de ser tomn-

dos en comsideracion.,

| Esto fue hecho en un escrito que en ante-
riores ediciones ers ubicsdo mui. pero b sido aho-

ra publicado en los “Theologienl Tracts™|
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ARTICULO y v

NEWMAN: el predicador
de Si. MARY

P. RICARDO M. MAUTI
*

INTRODUCCION: .

Cuando el 11 de agosto de »
1890 cerraba definitivamente sus ' %\\_
ojos a la escena del mundo el Car- “
denal John Henry Newman, fue- “

ron innumerables los sentimientos
testimoniados por ¢l pueblo in-
glés. El Arzobispo de Westminster
Edward H. Manning' supo inter-
pretarlos v resumirlos asi en la
homilia del funeral: “Muy pocas
personas vivas. pueden detener-
s¢ lanto como yo en memorias
del pasado. Cuando yo tenia
veinte anos y ¢l se aproximaba a
los veintiocho. recuerdo su figu-
ra, su voz. y las palahras pene-
trantes que salian de sus labiog
en la iglesia universitaria de Ox-
ford. Después de verle y oirle
una vez, no dejé nunca de asistir
a aquella predicacion™.. "

Estos pensamientos uni-
an en cierto modo u anglicanos y
catdlicos, que dourante décadas

' Manning, Horwy Edward (1806-18923, no pertenec of nicleo de los Trectoranc:, Se andend y ocup® un puesio smportanto on b klesia
angicana (Arcediano de Chichast). Hombire de grandes cualidades, se corminio af cateliciemo en 1831, y sucedio & Wiseman en & sede
primada de Westminsier. Sus ralicionas con Newman enn aficies por modves de candcer y opdonss laoldgikas y eclasibsiicas

2 Cf, Moraies J M. Newman 1801-1890, Madrkl 1990 p, 341
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habian experimentado el atractive de sus sermones, tinicos en los anales de la oratoria
inglesa,

El arte homilético de Newman es una de las dimensiones a las que debe aproximar-
se quien desee captar algo de su grandeza. Su nombramiento en 1828 como vicario de St,
Mary's" marca el inicio de la etapa mis recordada de este ministerio. Desde su piilpito, y a
lo largo de quinee afios, hasta su renuncia en 1843 en que se retirn a Littlemore antes de su
conversion. Newman predicd los inolvidables Parochial and Plain Sermons. vecogidos en
ocho voliimenes. En muchos decenios - tal vex en siglos — Oxford no habia conocido una pre-
dicacion semejante.”

Pero el itinerario y la produceion homilética de Newman es mis vasta y amplia, y
puede trazarse en un arco que va desde su primera predicacion como difcono en 1824 ¢n
la iglesia de S, Clemente de Oxford: luego desde 1828 a 1843 en la iglesia universitaria, y
finalmente como sacerdote catolico desde 1848 en adelante en la iglesia del oratorio de
Birminghan.

Como anglicano Newman escribié unos seiscientos sermones, pero publieé silo una
seleceion de los mismos, recién en los dltimos anos se van conociendo los demis. Ademas de
sus Sermones parroquiales y sencillos que representan un tercio aproximadamente de su
predicacion anglicana, publicd quince Sermones Universitarvios (University Sermons) pre-
dicados entre 1826 y 1843 ante ¢l claustro de la universidad, sobre las relaciones entre fe
y razon. Estin también los veintiséis sermones sobre temas del momento (Sermons bearing
on Subjects of the Day) predicados entre 1831 y 1843,

En su periodo catélico se encuentran los dieciocho Discursos a grupos de catélicos
y protestantes { Discourses addressed to mixed Congregations) a partir de 1849, v los Ser-
mones para diversas circunstancias (Sermons preached on Various occasions) predicados
desde 1857 en la iglesia universitaria de Dublin.

Se ha afirmado que seria dificil encontrar en enalquier lengua una coleccion de ho-
milias litirgicas compuestas en el siglo XIX, comparable en cantidad y ealidad de la del
Newmun anglicano®™. Todo este corpus homilético constituye lo que muchos han considera-
do como “lo mejor de Newman™ (Bouyer ).

T Apn . 4t
‘o Morales ) M., op cit. p, 46,
% La opinédn es cdo Packd Murmay en Nowman the Ovatanam, Loominstes Herolordshire 1950 p. 31.32.
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————1* DEPENDENCIA Y ORIGINALIDAD DE
LA PREDICACION DE NEWMAN.

La predicacion anglicana a comienzo del si-
glo XIX

Para comprender el estilo de los ser-
mones parroquiales y la renovacion llevada a
eabo por Newman, ex necesario tener una
idea de la predicacién anglicana, del tiempo y
¢l modo en que ge desarrolla.”

Entre finales del siglo XVIII y los pri-
meros decenios del siglo XIX la predicacién
anglicana presentaba dos tendencias opues-
tas: la primera representada por los pastores
de Ia Tglesia Alta, la segunda por los predica-
dores evangélicos.” La predicacion de los pas-
tores (que pertenecian por nacimiento y por
formacion a la Iglesia Alta, era culturalmente
clevada y rica en citas de la S, Escritura. Es-
ta se proponia defender el dogma cristiano de
los ataques de los deistas y hacer racional-
mente ereible la verdad de la fe." Pero por
mis recto que fuese el intento, tal predicacion
habia terminado por reducirse a un discurso
de razon y de ética nataral. Dejando de lado
los misterios de la Trinidad, del pecado origi-
nal y de la redencion, se limitaba a hablar de
Dios entendido como fuerza y armonia del
universo, v a recomendar a los eristianos el

vespeto de la autoridad, la observancia de las
leyes v el uso moderado de los bienes del mun-
do. Tal predicacion no hacia sentir a los cre-
yentes el rechazo del pecado o el temor por ¢l
juicio divino: y si algunos vicios dominantes
en la sociedad como la embriaguez y ¢l liberti-
naje eran reprobados, esto era silo en hase a
consideraciones naturales.”

Esta predicacion reducia pues todo
el empefio cristiano a una profesion verbal
de la fe, al cumplimiento de los deberes civi-
les y a la defensa de los intereses nacionales.
Contra tal distorsién de la religion y contra
quienes la consideraban sélo un baluarte en
la salvaguarda moral del Estado, Newman
observa en un Sermon de 1829: ;“No soste-
nemos nosotros la religion por motivos de
tranquilidad y de orden piblico? ;No la
apreciamos en base a su capacidad de pro-
curarnos estos bienes? ;No la apoyamos sé-
lo en la medida en que nos lo asegura? ;No
descontamos de los gastos necesarios para su
mantenimiento aquellos que no sirven para
garantizarnos nuestro bienestar? ;No nos
mostrariamos del todo indiferentes hacia la
religion establecida, si creyéramos que la de-
fensa de nuestros intereses no depende mas
de su eficiencia? ;No legaremos hasta el
punto de resignarnos a su caida, cuando nos

¥ £1 Seemédn an la colabracian likegica anglicana, como on ol resto do las iglesias relarmadas, ocupaba un possle de primar ordan an la
catoquesis yen la formadion de los cristianas, y sobre 1 se canceniraba prefersntemante el ampeio de s pasloras.

" Por mucho thmpo los homtres de & Iglesia Aka (Migh Churchman) regresentanon 18 ndence mas tradiclanal del angicanismo, alans

dose en politics con of partido contervadar | Tory). Los predicadonis evangalicos, an oposicion a 1a iglesia Ata que defenca o copilaismo te-
mitorial @ industrial, tomaron pozckdn en nombro del Evangelio y dol hombre, & favor del pustio. Agusiios que se guedaron an la comunidin
angicana dieron arigen a una camente denominaca iglesia Baja (Low Church).

! En al sigho XVl los jodlogos anglicanos debreran afrontar an un clima de libanad de pensammnio y 0o ponsa, los alagues del delsmo,
que negaba oda reyvalacdn schranatursl y admitis solaments |a veedad religlosa y moml reconocidn par [ razén. Muchas apologislas y m
POCOS predcadores e e Intento de defencsr el Jegma criskang, lueren descenclendo o lemeno de sus msmos sdvensaros, lerminesndo por
aceptar ol métndo Gricoraconalista.

' B) principio que ha guado semare al anglicariems e I8 “medancidn”, sea an of campa doctrinal como dlica. No hay que maravilass
qua espadalments os predicadones de s lgiesia Ata svitasen de radicalzar o amunco criskano y buscasan da hacero coincidir con 1a prac-
$ca oe kas viruces naturales. U historada” anglicano ha @scnto al respecic: “La aspiracién & una bondad luera de 1o comin, 1a pasion per
ks sunticlad, ques caractecizaban & Wesley y Nowman, Simedn y Pusey, no san, 1 admitimosz humildemante, tipicamenio anglicares. Eslamcs
arguilosos de habar reide teles hombres antra ruestas Ias y nos esforzamas por segerics, peroa distanca. Pues no es53mos preparados
pam pager &l reco 48 su complela sbaegadicn”. Cf. J W Wand, La Chiesa Anghcana, Milano 1867 p. 115,
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llegue a ser demostrado que ella pone en pe-
ligro al Estado, oculta gérmenes de discordia
civil o causa fastidio al gobierno?™

Estus preguntas llamaban la aten-
cién de los oyentes sobre la esencia misma de
la religion, mostrandoles los peligros a los
que se sometia la fe cuando se la desliga de su
fuente que es Dios, para hacerla depender de
simples intereses humanos.

En un sermon que puede ser conside-
rado como ¢l primer grito del Movimiento de
Oxford, Newman deseribe de esta manera las
consecucncias que tal modo de entender y
predicar el eristianismo habia tenido sobre la
vida religiosa en Inglaterra: “;Cual es ahora
la religion del mundo? Ella ha tomado el la-
do luminoso del Evangelio: sus anuncios de
bienestar, sus preceptos de amor. Todas las
visiones y perspectivas mas oscuras o mdas
profundas de la condician del hombre han si-
do comparativamente olvidadas. Esta es la
religion natural a una época civilizada, y Sa-
tands la ha revestido y perfeccionado como un
idolo de la Verdad. Tanto como la ruzin sea
cultivada, formado el gusto v refinados los
afectos y sentimientos. asi se difundira, por
supuesto sobre la fuz de la sociedad. una de-
cencia y gracia general, claro que indepen-
dientemente de la influencia de la revelacion.
Esta belleza v delicadeza de pensamiento. tan
atractiva en los libros. se extiende luego a la
conducia de la vida, a todo lo que tenemos, u
todo lo que hacemos, a todo lo que somos.
Nuestras modales son corteses, evitamos cau-
sar dolor u ofensa, nuestras palabras se ha-
cen correctas. nuestros deberes familiares los
realizamos con cwidado. Nuestro sentido de

propiedad se muestra en los arreglos domésti-
cos, en el embellecimiento de nuestras casas,
en nuestras diversiones e incluso en nuestra
profesion religiosa. El vicio llega a ser, aho-
ra, indecente y horrible a la imaginacion, o,
como se dice familiarmente, “de mal gusto”.
De esta manera, se hace de la elegancia,
gradualmente, la prueba y el nivel de la vir-
tud, a la cual ya no se la concibe méas como
un clamor intrinseco de nuestros corasones,
o existiendo mas alla de llevar a la paz o al
bienestar de otros. Ya no se reconoce mas a
la conciencia como un arbitro independiente
de las acciones. No se explica su autoridad.
En parte es suplantada en las mentes de los
hombres, por el asi lamado sentido moral,
que es considerado, nuevamente, como amor
a la belleza, v en parte por la regla de la con-
veniencia que la sustituye inmediatamente en
los detalles de conducta, Ahora bien, la con-
clencia es un principio severo y entristecedor
que nos habla de culpa perspectiva de castigo.
De acuerdo a esto, cuando desaparecen sus te-
rrores, desaparecen también en el credo de
hoy aquellas imagenes terribles de la ira divi-
na que abundan en las Escrituras, Son descar-
tadas. Todo es brillante y jovial. La religion es
agradable y ficil. La benevolencia es la virtud
principal. La intolerancia. el fanatismo, el ex-
ceso de celo, son los primeros pecados. La
austeridad es un absurdo y aun la firmeza es
mirada con ojo suspicaz y poco amistoso.

Por otro lado, se desaprueba toda
abierta disipacion y la borrachera se conside-
ra una desgracia. Blasfemias y juramentos
son vulgaridades. Mas atin, para una mente
cultivada que se recrea en las variedades de la
literatura y el conocimiento y esta interesada

" Abvaram and Lot 19 (80 1829, Farocival ang Aain Samans I8, 1 p. 13 (en adelanto PPS),
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en los descubrimientos de la ciencia perma-
nentemente acumulados y en el aumento de
Jresca informacion, politica o cualquier
otra, de paises extranjeros, la religién pare-
cerd insipida y deslucida para el deseo de
novedades, De aqui que las excituciones sean
ansiosamente buscadas y recomendadas. Son
necesarios nuevos objetos de religion, nuevos
sisternas y planes, nuevas doctrinas, nuevos
predicadores, para satisfucer ese anhelo in-
saciable que ha creado la asi llamada ex-
pansion del conocimiento.

La mente se hace morbidamente
sensitiva y fastidiosa. Insatisfecha con las
cosas como son, desea un cambio como tal,
como si la alteracion pudiera por si misma
ser un alivio.”

Al intelectualismo de los pastores de
la Iglesia alta y a un cierto formalismo que
era su consecueneia, se contraponia desde la
segunda mitad del siglo XVII la predicacion
de J. Wesley™ y de sus seguidores. Esta pre-
dicacion, que se proponia recuperar los as-
pectos mis austeros y consoladores del
Evangelio, insistia sobre la gravedad del pe-
cado y del castigo divino, sobre los padeci-
mientos expiatorios de Cristo y el abandono

" Tha Redgion of ihe Day, 26 Agosto 1832, PPS |, 24 p. 311-313

confiado en EL™ Meditando sobre el amor y
sobre los sufrimientos del Salvador, el ereyen-
te debia alcanzar el arrepentimiento de los pe-
cados cometidos y un radieal cambio de vida
que consistia en un apartarse rviguroso del
- : -
mundo y en un austero empeio de santidad.

Los predicadores ‘evangélicos” mis
que a la razon hablaban al corazon, usando
un lenguaje concreto capaz de conmover al
alma y convertirla. Estos encontraron interés
especialmente en la gente sencilla de la cam-
paia inglesa y en aquellos trabajadores que
habian comenzado a afluir hacia los primeros
centros industriales. Aquellas masas margi-
nadas de la vida piblica, oprimidas por el
poder econémico, descuidadas por la Iglesia
Alta, sintieron en la predicacion de los
‘evangélicos' de este modo adherirse a las
ensenanzas de Cristo y sensibilizarse con las
necesidades de los hombres; como asi tam-
bién experimentaron una palabra de amor
que los rescataba de un estado de eselavitud
y frustracion y les prometia, en nombre de
Dios una existencia mas libre y digna.”

Dependencias de Newman

Newman conocia muy bien las dos
formas de predieaciéon entonces practicadas

= _ohn Waslay (1703-1791), teclogo y pastor angiicano; lucho conra sf formalsma refigicso, exhortanc a & praclica integral dol evarge-
§O. EN 1738, 400 una eaperenc religsa a aves o 1a cual compeendid gue s fe personad en Crinlo libers al creyenle de todos o3 peco-

doa y b asva pam todo @ olemidac

< Partendo de 19 s codinils de ln corupciéa ¢o la naluraieza humana y de ka imputacin da los médins da Crisio, los pred cadores
evangéticos so detenian sobre & infinita misedcordia de Dics y sobre el amer de Crigho que no s4b habia explaco el pecadn, 50 que tam-

bién habia sustituido al pacador hasia padecar y monr en su bgar.

M | o converiidos, que soeptabian vidr en estrecha obsonanoa su e Crigiars, e dadicaban p 18 sanificacion ce ks feslas, 8 b leclurs

azidun do o Bk y 2 rogulons pebcticas do pladad; adomds o proponian comperlans herestamanta an s nagocios y absienense dé dive-
siones mundanas. Escrde 2 Homord: "Bl mowmento ‘svanpdioo’ formd ganeracianes de aimas devolas, deseasas de perfecdtn. Los
pimmpedm&mummmmmmmlmmmwmuclmmﬂlauoolasgunuciamsmesku.wmdeoan
logranee oBIENEr NUMErCSES COMBITIOres, ¥ PIOVDGAT LND renovacion Moral que scanzd a vida parroqual, & famila y lo mesma sociedad”
{J. Honore, Mnoravio Spintusle o Newren, Besca 1081 p. 252)

12 £} movimiento Evangdico - ha sofalade Nawman — nuncs ha sdo capae ce mepisar amadamenta an |a atmdsiera de Oxdord ni se ha
destacado como Qrugo, por &l taamn o la clencia {Cf. Apo. p. 260} Sin embargo supe reavivar & pledad populsr, susdilar el amnor por los
opamidos y dar vida a ues ntensa activdad flantrapica y misonera.
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nes clasicos de la oratoria sagrada. Primera-
mente en la introduccion se precisaba el tema,
se mostraba luego el fundamento biblico y se
daba hasta donde era posible una explicacion
racional, linalmente s¢ concluia con alguna
exhortacion moral." Los predicadores de la
Iglesin Alta hacian un extenso uso de la Eseri-
tura v del razonamiento para presentar la ver-
dad cristiana. pero raramente incitaban a los
fieles a un serio conocimiento de si mismos y a
una profesion real de la fe, Sucedia, también
que no pocos de estos predicadores se limita-
ban a leer durante la homlia dominical, un
monétono diseurso moralistico. como el pastor
Mr. Reding deserito por Newman en su novela
autobiografica: “Era de la vieja escuela, pia-
doso, caballeroso y ejemplar en su vida de
relacion con los demds. No demasiado aficio-
nado a estudiar, nunca se propuso adquirir
conocimientos teolagicos. Creia sinceramen-

' Exterior de la Iglesia St. Mary de Oxford.

te todo lo que decia el Prayer Book pero sus
sermones eran poco doctrinales. Decia cosas
sensatas, mas bien comentarios acerca de los

en el anghicanismo: aquella de tipo intelectual,
utilizada preferentemente por los pastores de
la Iglesia Alta. y la de tipo emotivo, inaugura-

. 3 N s
da por los predicadores ‘evangélicos’,

De los predicadores de la Iglesia Alta
Newman toma la composicion del sermén,
tanto en lo que se refiere a la forma como al
contenido.” Esta predicacion seguia los cino-

deberes morales”,”

En el ambiente ‘evangélico” New-
man habia tomado conciencia de la propia fe
v adherido al dogma cristiano a través de
una experiencia profunda y personal.” Mas
tarde, durante los afios de estudio de teologia
en Oxford, dio un fundamento biblico y ra-

‘" En Oxford, fa predicacion asciaba on® of 0athos sentimental y gesticulnnge do los evangdlicos y la retdnca larnal y fria de los hormbres
da &3 Iglesia Alla. enbre s cuales sobresalia coma protolipo R Whansty ce Oriel.

" Con dlgunas eclessisticos da |3 lghala Alta Nuwman habis ectrado en famiaridad dosde 1822, inmesatemaento deaputs de su alacckn
como Yelow en Oriel Con allos discutia gustosamonie sobvp aguimentos leolbgions, asi par ejempl con Edward Hawkire (17881882} a
GUIEN rRCONDCES COMD N “escelénte predicador” y que 19 pUSD an gquardia conda el kenguaje enfilico Bin en boga en @sa momento, ente los
predicadaes quo deshiguraban in elocuencia sacra con un 100 aleclodo y won & recitacion da frases vacius y declamatoies (G, Apo, p. 35

** Do E. Howkins Newmon aprendhé taembién un mEtodo tolalnents insddo en le predicacko anglicana, ¢ de explicar 18 verdsy crisiers
recomiandd |3 tradickin, sspecisimante la ensedanza de 1a Ighksia o en los simbolas.  Otro aulor que 5 cuds ha Mo Sobre las e
como lambién s0bee B pradicaciin ce Newman es Joseph Buler (1662-1752), 1econocis por sus semmones GLe 500 Un modelo 06 exposicén
dockinal y pasendlics, Como por su Anglogy of Redgan, una de ias obras mas cilalies y onginses de |a teclogia ngksa (o1 Apo. p. 35-36).

" Loss and Gain p,150

® “Cuando feria 0uince #7323 (en ol olofo de 1816) so prody en W on Gren cambiio T, Cat Lo (o (nfluancir oo un oedo dafaD
reabi en mi infofocio o marcs de 5 Que @S u) dogme, Que gracias 3 DIas NUNCs 50 ha ovmds A asamacto’ (Ago. p. A1)
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cional a la doctrina recibida durante la con-
version de 1816 y no dudé en hacerla objeto
de su predicacion. Siguiendo el ejemplo de los
predicadores evangélicos, Newman abordd
log temas del pecado y del juicio divino, de la
salvacion del alma y de los sufrimientos de
Cristo, exhortando al conocimiento de si, al
alejamiento del mundo y a una radical con-
version a Dios.™ De los predicadores evangé-
licos Newman aprendio a dirigirse al hombre
en su situacion real, descubriéndole sus cul-
pas ocultas, interpelandolo sobre la seriedad
con la que debe asumirse la propia fe, y so-
bretodo tocando el corazén con el recuerdo
de los padecimientos de Jesis.

Los predicadores “evangélicos’ para
conmover al auditorio y llevarlo a la conver-
sion, describian con acentos particularmente
sugestivos los dolores de Jesiis. Newman los si-
gui6 en esta linea aportandole todo el arte de
su oratoria, su sensibilidad y devoeién como lo
demuesira el pasaje que concluye un sermén
sobre La encarnacién del hijo. Su sufrimiento
y sacrificio de 1836: “Ahora os ruego que con-
sideréis que aquel rostro despiadadamente
golpeado, era el rostro mismo de Dios. La
Jrente ensangrentada por las espinas, el san-
to cuerpo expuesto a las miradas de todos y
lacerado por los flagelos, eran la sangre y la
carne inmaculada, las manos vy las sienes, el
costado y los pies de aquel Dios que la muche-
dumbre airada contemplaba”™.”

La religitn predicada por los ‘evan-
gélicos” podria llamarse en un cierto sentido

religion del corazon, porque mirsba prinei-
palmente al corazén, entendido no sélo como
sede de las emociones y de los afectos, sino
también como lugar de la conciencia ¢ intimo
santuario del alma, donde Dios continua-
mente y de mil modos habla al hombre para
convertirlo y salvarlo. Un estudioso del an-
glicanigmo que ha puesto bien a la luz la
deuda de Newman hacia los ‘evangélicos’,
escribe: “Dios no habla a la mente, sino que
se dirige al corazon: cor ad cor loquitur.
Aqui radica principalmente el modo de en-
tender por parte de Newman la relacion en-
tre fe y razon, tal como lo fue explicando
poco a poco en sus Sermones Universita-
rios, dindole expresion definitiva en su Gra-
matica del Asentimiento. ;Por qué Newman
siente de manera tan fuerte, verdaderamente
tan fuerte, que el corazén ocupa el puesto
central en toda su Teologia? La respuesta hay
que buscarla en parte en el hecho que sus pri-
meras solidas convicciones religiosas le vinie-
ron de la religién del corazén, Newman no
abandoné jamas esta conviceibn, al contrario
la acrecenté desde el dia que tuvo la percep-
cion del coram deo hasta el dia en que lo eli-
gié como su lema cardenalicio™.”

Como hemos visto, el haber pasado
por las corrientes mis vitales del Anglica-
nismo. permitié a Newman asumir cuanto
habia de valido en ambas y ofrecer una pre-
dicacién en la que el dogma cristiano y la
experiencia religiosa personal se funden en
una maravillosa armonia de fe, de razin y
sentimiento.

M Basla recomer 8l elenco de 08 Semonas parToquaies pars darse cuenta de lo frecuencia G esi0s lemas, 8 kos ausles Newman resar-
va giempre un ampil y orig nal Iralamiente; Cunosty a Termptation To Sin, 26,1831 PPS.VIN, 5. The Workd ow Enarmy 8.111,1829 PFS VII,
3; Obeddence the Remedy for Redgious Perplexity $4.X1.1830 PPS |, 18: Sol-danial o los! of ReVgous Eamesiness 22.X01.1833 PPE. |, 5;

The humiiation of efema Son B 1IL1825 FPS. I, 12

= The incamate Son, 8 sullever and sacafice, 1 Abal 1838, PPS VI, Ep. 74,
= CI, Newsome D, The Evengalcal Scurces of Newman's power, Oxferd  Symposium, Losdon 1567 p, 28.
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Originalidad de la predicaciéon de Newman

El conocimiento de los modelos ora-
torios de su tiempo y una cierta dependencia
de los mismos no impidié a Newman dar a su
predicaciéon una impronta original. Esta
originalidad se desenbre especialmente en
los sermones parroquisles y puede ser asi
deserita: conocimiento de la S. Escritura,
atencion divigida al hombre en su situacion
existencial y referencia a la propia expe-
riencia personal,

Newman poseia un conocimiento ex-
traordinario de la Biblia.™ Con profundidad
penetra el texto sagrado, lo esclarece con ci-
tas afines y lo explica hasta hacerlo aceesible
a los fieles. Su peculiaridad es la representa-
eion realistica de los personajes biblicos. Con
los diversos datos que recoge en la Escritura,
Newman reconstruye psicolégicamente los
personajes en sus virtudes y defectos, y los
hace hablar, moverse y actuar como si estu-
viesen vivos,

El predicador de St. Mary’s. no se
limita a predicar la verdad religiosa ya admi-
tida por la razin o ¢l entendimiento, como
hacian muchos predicadores de la época. si-
no que expone el dogma eristiano tal como
emerge de la S, Eseritura y de la ensefianza
de la Iglesia, En un sermon de 1839 después
de haber recordado a los oyentes que se ha de

dar a la verdad cristiana no solo un asenti-
miento “nocional™ sino “real™, los exhorta:
“No es faceil el lenguaje nuevo que Cristo nos
ha traido. El ha interpretado todoe para noso-
tros de un modo original. Nos ha traido una
religion que arroja nueva luz sobre todo lo
que ocurre. Intentad aprender este lenguaje.
No lo convirtais en rutina como cosa mostren-
ca. Tratad de comprender lo que decis™.

El tiempo es corto. la eternidad es
larga, Dios es grande, el hombre es débil y es-
ta entre el cielo y el abismo. Cristo ha sufri-
do por él y es su Salvador. El Espiritu Santo
le santifica, el arrepentimiento le hace puro,
la fe prepara su justificacion, las obras le
salvan. Estas son verdades que no necesitan
decirse excepto como credo o ensenanza, pe-
ro que han de arraigar en el corazéon. Que
una cosa sea verdadera no es razon para que
sea dicha. sino para que sea practicada, pa-
ra que actuemos conforme a ella, para que
nos la apropiemos internamente™.™

La predicacion parroquial de New-
man tiene como punto de partida y de arribo
al hombre, tomado en su realidad individual y
cotidiana.™ Lo ohserva en sus deseos y desilu-
siones, en sus intereses mundanos y en su inex-
tinguible necesidad de Dios. Sabe describir al
orgulloso que rechaza la autoridad de la con-
ciencia y de la Revelacion para sustituirla por
la razon:™ al vividor que va de placer en pla-

4 EN 108 senmanes paroquiales Newman [amds dii un lexlo polano, sino icamerte 13 Biaa, 108 simbois de 1a fa y o Prayer Book,
Gque 88 o litro ofical do [ iglasin angiicans, wd Jorvas&n resumida dol msal y del rlus! romano, redactado on lengua incless an 1540 y re-

navedo sucssivameanie,

 Newmnan usa Fecueniementa & léemino “noconal” para Indicar un conodmianto purarmanis Sbstractko e inteleciualisia de la verdad re-
velada. Tal conocimianto por &l hecho ¢ no abarcar a foda la persena y no empuark a la accicn conforme 2 & fe que 5¢ prolesa, @s segun
Newman Rs0no ¢ “kreal™ “sin axporiinea no ey aseviimyanto realr CL GA.p. T1

* Ueraal Words, 2 Junio 1839, PP3. V, 3 p. 44.45,

*" El lara dol homtve e5 an duda uno deo los mas
constituye en [a intancion del predicador, la ama de fon

omente iratados por Nowmon an la prodcacén parrogudal docdo 1825 o 1843, y
para un discurso miroduciana a & fe oristiana,

 The SoéWise inguver, 24 de Oclubre ce 1530, PPS. |, 17 pp. 216.217.
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cer:” al hipocrita que se conforma a la reli-
gion solo exteriormente.” en fin. a todos los
cristianos que viven como si ¢l evangelio jo-
mis hubiese sido predicado. A estos psendo-
cristianos el predicador de St. Mary’s observa
con amargura ¢ ironia: “Da miedo pensar lo
que pasaria si nos examindramas con toda sin-
coridad: descubririamos que no tomamos nin-
guna decision, no hacemos nada, ni dejamos
de hacer nada, ni evitamos nada, ni elegimos
nada, ni abandonamos nada, wi perseguimos
nada. que no decidiriamos. hariamos. deja-
riamos de hacer, evitariamos, elegiriamos o
abandonariamos si Cristo no hubiese muerto y
no se nos hubiera prometido el cielo.

Realmente asusta pensar que la
mavoria de los que se llaman cristianos - no
importa lo que digan o crean sentir, el encen-
dimiento y el amor que profesen tener — ha-
rian exactamente lo mismo que hacen, mi
mucho mejor ni mucho peor, si pensaran
que el Cristianismo es pura fabula™.™

Para dirigirse & un auditorio general,
Newman poseia el secreto de hablar a cada
uno de los presentes como si estuviera solo.
“El aspiraba, escribe R.D. Middleton, a po-
nerse en comunicacion con cada alma en par-
ticular, para manifestarle los seeretos y las
neeesidades del corazon,™ De este modo el
predicador lograba alcanzar a cada oyente en
su individualidad, obligindolo a entrar en «i
mismo y @ interrogarse. Tenemos un ejemplo

o

en un sermon de 1838 donde explicando la
diferencia que existe entre el verdadero cris-
tiano y el hipéerita, dice: El solamente (el
verdadero cristiano) introduce a Cristo en el
santuario de su corazdn, mientras que los
otros de muchos modos intenian ser seniores de
si mismos, teniendo una casa, una habitacion,
un tribunal, un trono, un espacio propio don-
de Dios no ingresa. Estos se reservan en su in-
timidad una casa que no es un templo, una
habitacion que no es un confesionario, un tri-
bunal sin juez, un trone sin rey, para ser ellos
rey, jueces de si mismos, para poder tratar de
igual a igual con el Creador y presentarse an-
te él en un mismo plano, antes que acogerlo
como el Ser pleno de verdad y de amor, ante
el cual deberian simplemente ponerse al ser-
vicio como instrumentos y ministros™.”

En la predicacion parroquial New-
man asume constantemente el propio mundo
interior y los sentimientos que la palabra de
Dios suscita en €l. Transmite a los otros sus
LeMores y esperanzas, sus tristezas y sus an-
gustias. Llega incluso al punto de asumir al-
zunos textos de la S, Eseritura para expresar
con libertad sus pensamientos personales y
estados de animo,™

Aquella intuicion suya de que la vida
de una persona estd como reposando en sus
cartas,” bien puede aplicarse a sus Sermo-
nes, donde de una u otra forma siempre aflo-
ra el drama de su vida interior,

= Scriphie @ Record of Heman Sarow, 17 Mo 1831, FPS. |, 25 pp. 330-332.
* Tho Testimony of conschnce, 9 Diclambre 1838, PPS, V, 17 p. 240,

M The Venlwres of Fail 21 Febeoro 1836, PPS. IV, 20 p. 301,

R.D. Middleten. The Vicer of SL Mary's, en John Henry Newman: Cenlenary Essays, London 1945 p. 133,

* Shcenty and Hipocrsy, 16 Dicemtre 1838, PPS. V. 16 p. 225,

M Loyendo 106 Panchied and Pl Sermons, 50 adviens a vecss wa sinlanfa entre ¢l slma del predicador y o oo bxico, Es ol caso

cuando Newman cia Gn, 1613 en A

LD XX Cansa a su hermana Jemima 181883 p. 107,

padadar Providance as Raveated in The
an Remembrance af Pas! Macios, 22 Sellambrs 1838, PPS, V, G p. 85,

Gospal, 5 abil 1835, PPS, IIl, 9 p. 114; o tamnién 15, 43, 1-3
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Tal predicacion no podia no entu-
siasmar a aquellos jovenes que agolpados en
la nave de la Iglesia universitaria, reclama-
ban de los pastores una predicacion mds viva
y personal del Evangelio, que los llevara a
través de un conocimiento “real” a un testi-
maonio propiamente eristiano.

El predicador: su estilo y método

Newman predicaba habitualmente
por la tarde (evensong) en los dias festivos
durante ¢l servicio religioso. El rito se ha-
bria con la recitacién de las oraciones y la
proclamacion de las lecturas biblicas pres-
critas por el Prayer Book. Lucgo el predi-
cador ascendia al pilpito y después de
aguardar unos instantes en silencio daba
comienzo al Sermén. “Cuando Newman
predicaba la Iglesia de St. Mary’s de Oxford
estaba llena. casi siempre en su mayoria eran
estudiantes universitarios. no menos de qui-
nientos o sciscientos, ademis de los feles
presentes para el culto. Con el paso de los
afios, los que participaban recuerdan eada de-
talle en particular de agquella ocasion: el audi-
torio con la respiracion sostenida, sobre el
pulpito a la izquierda la lampara de gas con
la llama haja para evitar que encandilase al
predicador, mientras los otres estaban en la
semioscuridad de la nave: el modo simple y
directo con que ¢l predicador presentaba la
verdad, su porte calmo y sin ostentacion. No
habia ningin movimiento de la persona,
apenas un gesto de la mano. Pero los ojos

* R D. Mddinlon op, ot p.127,

estaban llenos de vida, la voz fuerte v al
mismo tiempo melodiosa. Sobre el pilpito
aparecia una figora feagl y ligera, como al-
guien que emergia de otro mundo. El Ser-
mon comenzaba con tono calmo y mesurado:
en la medida que el predicador se enfervoriza-
ba sobre el argumento, alzaba ligeramente
la voz y rapidamente su alma parecia en-
cenderse de conmoeion y de vigor espiri-
tual™.™

La predicacién producia una impre-
sion profunda ¢ indeleble, debida no al tim-
bre de la voz, sino mis bien al contenido, al
estilo y al método. El contenido estaba condi-
cionado, en parte, por la situacion religiosa de
Inglaterra, en gran decadencia a causa sobre
todo del sometimiento de la Iglesia al Estado.
y del avance irresistible del racionalismo y
del liberalismo. Se vivia en acto una especie
de “apaostasia nacional.™

En oposicion a un eristianismo hur-
gués y decadente Newman presentaba una vi-
si0n nueva y auténtica, en coherencia con la
Eseritura y la Tradicién. El cardcter patristi-
co tan difundido en sus sermones, surgia no
de la interpretacion de algin pasaje en parti-
cular, sino del contacto vital y de la reflexion
prolongada sehire la verdad salvifica.

Mas alld del estilo de su predicacion
que tanto lo asemeja a algunos Padres de la
lelesia,” para Newman como para estos filti-

¥ Fue & tiuio can que se publicd of Serman que John Keble predicd el deringo 14 de o de 1833, y que Newman considest siempre

cno ol niio ol Movimienlo de Oxford (CL Apo. p. 57).

M Como ha observado F. Van dor Moer: “Si 56 prascinde de Is lngus refinndn do Newman, horedada ded siglo XVIIL, y de s peicologs-
Mo, Qua &8 uns anlicpacion ded sigho XOC Agustin muest teno parertesco con & predicadsr de St Mary. Ni uno ni abo pensanon un momes-
o an & efeciy oralodo, ni ge degaron perder e una exclacion adificial Ambos ranungaron 8 odo patetsmo extemo, Insenskiomens 50
senlion corwmavidos por las santas perspectivas que CONNUEMee surgian ol Torents 08 sus pelabras, con la oferencia de que Agustin,
hordyre de & arlgiedad, realmente hablaba y Newman homitve modeme, Wis: ua dlerenca que separa dos murdos” of. San Agusiin Paster

0% Almas, Barcelona 1965 pp. 538.539
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mos, la Biblia presenta el drama viviente de
las acciones salvificas de Dios con los hom-
bres. En este movimiento de la historia Sa-
grada, todo se orienta hacia el advenimiento
de Cristo en la encarnacion y la consumacion
definitiva al final de los tiempos. La predica-
cion se mueve en este clima sacramental como
un humilde servicio a la Palabra entregada
en =u proclamacion.”

Los argumentos tratados por el pre-
dicador eran claros, los conceptos precisos y
las imdgenes vivas, las conclusiones convin-
centes y la palabra estaba siempre proporcio-
nada u la fuerza del pensamiento y al ardor
del sentimiento,

Cuando recordaba las alegrias de
los evangelios de la infancia o describia la
magnificencia del mundo invisible o reevo-
caba los dolores de Jesiis en la pasion, New-
man sabin enternecer, exaltar y conmover,
Asimismo lograba indentificarse con el tema
que deseaba tratar, fueran los dngeles, los
Santos o los misterios de la vida del Senor,
como si percibiera su cercania. Afirma un
escritor, “si los Tracts impusicron a New-
man como cabeza de un partido en todo el
pais, sus sermones en la Iglesia de St. Mary’s
lo pusieron en las manos de todo Uxford.
Son rarisimos los predicadores anglicanos.
si ee que los hubo alguna vez, que hayan
ejercido un influjo tan benéfico y relevante
sobre tantos jévenes. Cuando sentian predi-
car a Newman, eran llevades a una vision

= Newman lrakh sobre & ofico da 1a predicacion en algunos da Sus S2MoNes Paroguiaias
Gitn unifoame aparecda aning 1634 y 1842 Asl p. o= On prwaching, Serman 3 [n° 214] 1829,

estitica y sus corazones ardian como s hu-
biesen visto a Cristo aparecer en medio de

" -

ellos en la lglesia su cuerpo™.

Ahora bien, el método de Newman
en ¢l desarrollo de sus sermones era incon-
fundiblemente personal. No se servia de pa-
sajes logicos, yendo de una idea a otra, sino
que ahondaba en la misma idea hasta que
ésta se volvia conereta y personal. Su pensa-
miento abarcaba una vasta drea, pero tra-
bajaba descendiendo en profundidad mas
que extendiéndose en superficie. Partiendo
de un aspecto general en el argumento de su
sermon, vefa por debajo de &l lo especifico y
todavia mas alla lo individual; y lo indivi-
dual v concreto erun el predicador y sus
oyentes,

Asi se explica un fenémeno seialado
por muchos de sus contemporaneos: parecia
como que Newman leyera en ¢l corazén de los
presentes y revelase sus pensamientos mas in-
timos; con aguda intuicion psicologica los
conducia  través de un modelo definido de
pensamiento (ue terminaba en una nueva ac-
titud espiritual.

Newman tenia clara conciencia de
como debia ser un sermon: “considero un
principio fundamental que un sermon, para
ser eficaz, debe ser imperfecto. Hasta que
imitemos a la Sagrada Escritura en abando-
nar la exhaustividad de nuestros sermones,
no haremos nada detalladamente™.”

e no fueron Legd induidos por & en | e
the otyel o ellects of preacisng, Scrmon

4 [n® 280] 1831, f. John Haary Newman, Sermons 1824.1843, Volume |, Sermans on the Liwgy and Sacraments and o0 Chist e
Mediolor. Edied by Plackd Murray, 0S8, Clrendon Prass Oxford 1991,

9 g Nel L'AspVeaniame 6f la Communian angfcame, Paris 1961 p. 227, ciada por P. Udr, ¥ Messagio o JLH.Mewman ne! seman)

Parrochias, Vicanza 1881 p. 102
“LD.Vp 3839
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La singularidad alcanzada en este
ministerio lo convirtieron con los afios en un
auténtico maestro de la predicacién, como lo
prucha una carta en su periodo catdlico en-
viada a un seminarista, donde le indica al-
gunas pautas de cémo debe prepararse una
homilia: “En cuanto al asunto de escribir o
pronunciar sermones a que haces referen-
cia, el gran punto parece ser lener ante li
bien determinado el tema, no muchos; sacri-
ficar cualquier pensamiento, annque sea
bueno e inteligente, que no tienda a recalcar
tu unico tema y busque seria y sumamente
que los oyentes se den cuenta cabal de ese te-
ma finico. He escrito algunas paginas sobre
el asunto de la predicacion en un volumen
sobre temas universitarios que publiqué
cuando estaba en Dublin. [...] Cada uno de-
be formar por si mismo su propio estilo y ba-
Jjo unas pocas reglas generales, algunas de
las cuales ya he mencionado. Primero, un
hombre debe hablar con la mayor seriedad,
quiero decir, debe escribir, no por el hecho de
escribir, sino para sacar a luz sus pensa-
mientos. Jumas debe buscar ser elocuente.
Debe tener su idea en vista y escribir oracio-
nes una y otra ves hasia que haya expresado
su pensamiento adecuadamente, enérgica-
mente, y en pocas palabras. Debe buscar pa-
lubras que se entiendan: ornamentacion y

amplificacion podran venir espontaneamen-
te al debido tiempo pero nunca buscarlus.
Debe arrastrarse antes de volar, quiero de-
cir: la humildad, que es una gran virtud
cristiana, tiene un lugar en la composicion
literaria. Aquel que es ambigiio nunca eseri-
bira bien. Pero el que trata de decir simple y
exactamente lo que siente o piensa, lo que
demanda la religion, lo que ensena la fe, lo
que promete el Evangelio, sera elocuente sin
intentarlo, v escribird mejor inglés que si hu-
biera estudiado literatura inglesa™.®

Digamos pues, que la trascendencia
de su figura tanto en el dambito anglicano co-
mo eatdlico, se debe en gran parte al atracti-
vo ‘que provocaban sus sermones, como a las
caracteristicas y estilo propio de su predica-
cion. William Church, testigo de los aconteci-
mientos y que seria mis tarde el historiador
clasico del movimiento de Oxford, asi lo rela-
ta: “Solo quienes los recuerdun pueden juz-
gar adecuadamente ¢l efecto de los sermones
que Mr. Newman predicaba en Saint Mary’s
a las cuatro de la tarde. La gente los conoee,
ha oido hablar de ellos, y ha emitido opinio-
nes diversas sobre su valor. Pero apenas sc
da cuenta de que. sin esos sermones. el movi-
miento de Oxford podria no haber ido ade-
lante, y ciertamente no habria sido nunca lo

LD, XXIV (1956} p. 4045, Sin embargo Newman 613 consciants 08 Sus IMRacionss, 18 0ostaba 950Dk Comegia una y ol vez hasha

que sus bormdoms parecian un abadins: Patls qua sus lrasak 0 hackn sancllas. La luminosidad da su estio fue resuliade do un gran
eshuerzo de dafidad. Podis afirmarne de sus samnes que Naaman as 1dl de leer porgus & ha costada mucho escrbir, como lo canfiesa
©on francs humildad en ena cana dol 13 de Abdd oo 1868 ¥..J me e wWalo abigaoo a fomanme mucho rabajo can fodd fo gue he escrio;
B MONUGS 110 eSLTN0 K rdeStITD CHPIAQS AINETDS, SPane o AVIeVadios coveociones de dndaVe y aclamonios el Moaas. No io digo
como manio; hay persones que logrm [ Mo AAASCCHAr 0 i Ak, Cosa que yo ouy pacas waces. Cabe syponor quo fos buenas
oradores puedarn Sxprasar por eSCA0 S PENSIMIMANTY con Bodad. YO, Gue A0 S0y Duen aradar, mecesio mwsar y Trabafar” o gue pango
S00Me W pap.

PUBCL O9Cr 10 OUSINIE, (U9 MANCE 0080 qUE eva NU10, IMe M SICOUGSIO aSoRW e o Negar & feney L 25000 aleganite. Croo gue
mca He eserio por asori. A Ameo dased i ol M 8340 080 G0 a3 N A gack can clandad y exaclilud D quo guen decyr; esin
M Sido o melive de J00s NS COMBCOINGS ¥ rAescWEs. A wicas. af miser Ao escwo un par de dlas antes, me ha parecido fan osoua
VIG/E0 LEra mi pnamo que b he dasachadn nnadatamonte o 1o he siwcho par comppip, Y no he ganado an asto nada despuss de fanfos
08 o8 prdcoch. TRngo (U0 S ¥ COTRST M0 Ve oo INce reiwa alca

En cuavdo o modalos, of doico massln de 0801 qusd e o (i ek exfraia pov o dialnias uo son fas languas) os Ccendn. Croo
QU bo dedo mucho, ¥ & Nids (pds: &) MEnos quo yo puada decy. Su gran domnio e & ngua Mvie 58 manfusta soore bdo on sw oan.
dad” (CL LD. XxV)
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que fue. Incluso personas que escuchaban re-
gularmente los sermones v sentian que eran
diferentes a cualquier tipe de predicacion,
apenas reparaban en su influencia real o le-
gaban a advertir de momento el impacto que
estaba ejerciendo sobre ellos. Sencillos. di-
rectos, sobirios, envueltos en un inglés puro v
transparente, sin foltas de gusto. recios en
flexibilidad y perfecto dominio del lenguaje v
pensamientos, eran la expresion de una vi-
sion penetrante y profunda sobre el cardcter,
ln coneciencia v los motives del obrar, de una
simpatia. severa y tierna a la vez, con los ten-
tados y los vacilantes, de una fe ardiente v
absoluta en Dios v en sus designios, en su
amor, en sus juicios, en la gloria sobrecogedo-
ra de su generosidad y en su magnificencia,
Los sermones hacian pensar a los oyentes so-
bire las cosas que hablaba ¢l predicador y no
sobre los sermones mismeos™.

1* VALOR AUTOBIOGRAFICO DE LOS
“PAROCHIAL AND PLAIN SERMONS™

Tendencia de Newman a la antobiografia

Una persona, cuando habla o eseri-
be, s¢ manifiesta u si misma. La palabra v
aun mas lo eserito es siempre revelacion de
aquello que se piensa y vive dentro (e si. A
veees, es i persona misma la que se dispone
a narrar la propia vida. En este caso, tene-
mos la “autobiografia™ propiamente dicha,
Al género autobiogrifico, tomado en sentido
lato, se pueden relacionar otras composicio-

o i nANAR MY x i kN

i ‘
gl g S T

' Intenor de la iglesia St Mary de Oxford con el pllpito.

nes literarias, tales como la novela, la poesia,
la epistolografia. el diavio: donde ¢l eseritor,
de modos diversos expresa sus ideas. sus in-
clinaciones y los hechos que lo afectan.™ La
misma biogralia puede a veces tener referen-
cias autobiograficas; asi acontece cuando el
antor manifiesta abiertamente la propia afi-
nidad y simpatia bacia el personaje de quien
narra la vida.”

Sin entrar en particularidades hay
que senalar que todo eserito como todo dis.

S Tha Oxford Movement. Twaivo poars 18331845, o G Besl, Loaden 1970 p. 22.63

“ Todos esios géneros Reranos han sido utilzados par Nawman, y olracen ung e nquissma para un real conpomients de su vida

“* La biogralia daberia reproduc con fdeidad o caracie y ks wiekshudes dal protagonsta. S embarmgo pusde sucader que el libgrafa. por
EXCREN0 QRSSO © PO CLaK) Uer OB Mienciln, kanthian pensatmenios o adtitudes suyas personsles & parsonaje de quien naem 1a vids. Es
ol caza de nd poces persenojis dal AT, y NT, descrilos por Newman en sus sermones pamoquiales. Entre muchas ejemplos desiscs 18 fgaty e
S, Pato, qulan ha sjeecic un podenses i en ln persona de Newman, deciodedol vanos Semonas axcusiimecte 3 ol S Oads comer
sioa viewed i efomancs i W office, 25.1 1831, PPS. I 8; St. Paw's characiorstic gt y ST. Pauf s gff of spmpaty. SVO. n* 7y &
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curso, contiene clementos autobiogrificos, en
virtud de la necesaria relacién que se estable-
ce entre el autor y su obra. ‘

Newman es un autor eminentemente
autobiogrifico, basta dar una mirada a sus
escritos para darse cuenta, A los diez afios
comenzo a escribir su diario que prosiguio
darante toda la vida, ademis de desarrollar
notablemente el género epistolar.” La misma
Apologia pro Vita Sua no es otra cosa que la
narracion autobiogrifica de la formacion y
desarrvollo de sus ideas religiosas en su camino
hacia la Iglesia Catélica. Junto a estos escritos
estrictamente autobiogrificos, se pueden ubi-
car las poesias, las novelas_ las meditaciones y
oraciones donde Newman revela con asom-
brosa claridad sus pensamientos, sentimien-
tos y religiosidad.”™ Hasta las obras de mayor
empeno intelectual, como El desarrollo de la
doctrina cristiana. la ldea de Universidad y
la gramatica del Asentimiento, no estin pri-
vadas de notas autobiogrificas, Newman en
efecto eseribe siempre para llegar a una clari-
ficacion de sus problemas o para responder a
una llamada particular.”

En los sermones parroquiales New-
man habla mucho de si, abre su corazon de-
jando intuir aquello que pasa en su interior.

% L3 vasta colecdin e sus caras - mas de dez mil - corservadas en ef srchivo do lo que fue su
cutiren ¢l amplo 0o dg 5u larga vida. Fuaron pubicades a pari de 1957 y recogidas en 30 volimenes

nes of Joan Manvy Nowman

Asi, se pueden encontrar descripeiones, con-
fidencias, recuerdos; que tienen todo el sabor
y la fragancia de lo que ha sido profunda-
mente sentido y vivido.

Estos sermones son en efecto expre-
sion de aquella vision sacramental de los fe-
néomenos visibles que formaban parte de su
verdadera naturaleza: aquella conviceion
que siempre lo secompaiaba. que lo guié e
ilominé toda su vida: la conviecion de que el
mundo material era tan sélo un telén, baja-
do entre ¢l hombre y la eternidad, que no
ocultaba sino que velaba apenas, por moti-
vos de ‘economia’. la gloria de una vision
cuyos resplandores eran demasiado deslum-
brantes para que ojos mortales pudieran
soportarles.”

Ahora bien. recogiendo todos los pa-
sajes autobiogrificos que se descubren en
sus sermones parroquiales se podria desple-
gar una biografia espiritual de Newman y se
tendria la historia secreta y auténtica de su
alma, aquélla por &l mismo hosquejada.

Raiz antobiogrifica de los Sermones Parro-
quiales

La predicacién parroquial se desa-
rrolla en un ambito, donde la relacién entre

ar an of Oratorio da Bimingham,
o ¢l i The Lefiars and DR-

“7 E1 esthudo do 5 poesias, 40 136 MedIRcnes v da 135 araciones i Newman es peniculsmients rieresanis per conocer su casicler

y descuber los aspectos (ndmos y parsonaks de su piedad.

“ En una entrada de su diard dal 14 de ackibe de 1874, Nearrsan, despuds de haber dicho que tods su obra debe ter corsidorada co-
mo un senico hecho a s refigicn, explica asi 1a razen de su miltple actividad ievana y orslona: W costumbee, 6 més bign mi modo de ser,
e ha Kavado & no escrbiv il pubicar s L modhva concrefo. Lo gue He @SCrfo, 61 51 Mapor parfe, g S0 prodielo de alin camo o pues-
fo que ho lomdo: mis Sormanas son 0so; ks feocianea sobre of Officiy Profiésco, Sove i juskifcaciin, los articutos an of Briish Cnitc y iy tra-
ducaidn g= S Alnasio ambién O fa 50 por i Molivg mas aSPacial MWEcY). necasiiad emerpencia’ e Amsnos. DNicidades do los
Angicancs, s Apalogla, bas dos novelas, La unica excepcidn es prodabloments of Ensayo solve & Asentnisnio. ET caso & que no soy ca-
POE b esrbi Sin un estimuso de ese eshio. Mo hace sentme donde Ne0\e Me ha SAmato, wn mpainants; ¥ A que estribo 881 me sals sn
fuerze rl infoncidn”. CL Anlcbiograpivcal Wintings, ed. H. Tristam, New York 1953 p. 272-273

“® S vighdm sacramental puede admimese en su Serman The Anviatie Woekl prodicado on 34 Mary's « 16 de Julo de 1837, s =i duda
una de fas grandes homiias da Newman.
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el pastor y los fieles es de este modo natural e
inmediata para favorecer en el predicador una
directa comunicacion de la propia experiencia
religiosa.” Esta predicaciéon parroquial, mu-
cho mas que cualquier otra predicacion, se
presta a una espontanea apertura del alma,
a una libre comunicacion de pensamientos y
sentimientos y a un secreto coloquio entre
quien habla y quien escucha. No hay, en-
tonces, que asombrarse que los sermones
parroquiales de Newman contengan nume-
rosas referencias autobiogrificas. “Todo
predicador hable segiin la disposiciéon de es-
piritu que tiene en el momento de predicar™,”
seflald en una ocasién, dejando claramente
entender, hasta qué punto en su predicacion,
él reflejaba su temperamento y dependencia
de las circunstancias y acontecimientos de
la vida.

Para Newman, el propio mundo in-
terior era objeto de continua y atenta obser-
vaciin, hasta incluso prevalecer sobre la
realidad externa. De alli que corriera el ries-
ro de dar demasiada importancia a sentimien-
tos y hechos personales, y por lo tanto, de
predicar mis a sl mismo, que la palabra de
Dios. En un licido andlisis hecho durante la
enfermedad en Sicilia, Newman reconoce esta
tendencia suya y anota en su diario: “Al dia
siguiente el sentido del arrepentimiento au-

 Newmnan supo sin embargo senalar fos o

menté. Me parecia ver siempre mas clara-
mente el vacio total que habia en mi, Co-
mencé a reflexionar sobre los principios que
profesaba y me di cuenta que eran de simple
deduccion intelectual, extraidas de una o
dos verdades descontadas. Me comparaba
con Keble y comprendi que ihn desarrollando
sus convicciones y no las mias. Sé que sobre
este punio tengo ahora ideas bien claras que
Juntas guardo como verdaderas. En realidad
me veo asi (st la imagen sirve) como una pie-
za de vidrio que se limita a transmitir el calor
y luego queda frio. Tengo una percepcion ra-
pida de aquello que ciertos principios, una vez
reconocidos, implican, una notable capaci-
dad intelectual para desarrollarse, una cierta
refinaciéon pare admirarlos y una habilidad
retorica e histriénica para representarlos. Y
porque no siento gran atraccion (es decir un
amor vive) por este mundo, se trate de rique-
zas, de honores u otra cosa, y tengo un poco
de firmeza y una cierta dignidad de caracter,
me tomo el encargo de profesarlas, amando la
verdad sin poseerla, porque pienso que tengo
un corazon casi vacio, es decir, con poca cari-
dad, con poco espiritu de abnegacion. Creo
tener un poco de fe y esto es todo, pero cuan-
do debo hacer frente a mis pecados vy obtener
perdon, un poco de fe no basta. Esta confe-
sién deja entender como puede ser que yo no
pueda predicar a los otros la verdad sin pen-

O UNA pradeacan valoracs 8ok en sl misma, sin BU Necasania rederancia y senvico ala
ocién cultual En un Sormdn prodicado o 22.10,1826 que lava par o On Me Mfersouse

dedwaen Pavish Prios! and hia charge jn® 101),

seflaly *Y aqul naford oo mal gue puede sunl, ¥ 6 Mmanudt supe. Siendo 19 predicacidy) a8 of Anvo Mo dv eRcidn antre &f Ml y
su rebarfo, no cbelanle, e indebidimente axsiade & i scals o importancia, 0 &l Menos, vists andvieamanie o0 acdn ai sisfema 09-
neral dof mistenso CASHno. LOs Homivas son NChados pave very 8 [ iMesia, N0 pam aray, SN0 28 oF; alss 110 se (mpacienian con fa
fongiud do fos araciones &1 sionfen wn inferds aspacial por o) predicadar Adamas, ALrEndan § JUZQAr ¥ & CAMRUTES iy An un espiit 0o orisha-
o, 50 porrnin hobir raucko o dDOIN ¥ SEMGNAS, COMPAT LN praccadar con olro, y prafavir 656 vana conacimyanto que Ancha, & amar
que edifica (1 cor.8){_] Hoy oo peligro adicionsl y 8 esfe ealdis ais abieros Que &l anlersar, y 65 &l g SUEen Que [ mera ascucha des-
culdade & ingolenie de 108 SAMMONES B A Jglesi, OF (B Manars que MUCha gaie (0 Hoce. - & WeCces SoMXAnde, 0 MIRNID aTededar, o
poniendo fo menie on Giros ponsamianios, COrD MANGE, DT SMRAR0 7 COW U1 SRTMTO #0 JRC LR OrRciin pidiando (e Benciisian -, a5-
te pelgro, repio, o5 of do suponar Que A asistenci semandl @ un Semdn 68 suftionls pars vuestre nstecdn relposa, sWfcnle pas
permanacer Gaies, " CL John Henry Newman, Sermons 1824-1543, EJ. By Placid Musray p. 6-7,

" Apo. p. 306,
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sar mucho en mi mismo. Arnold en una carta
a Grant, me acusa entre otras cosas, de que-
rer identificar la perfeccion moral con algu-
nas de mis cualidades personales, es decir de
predicarme a mi mismo™.™

En los anos que siguieron a esta
confesion, Newman se mostrd mis atento o
conformarse a la doctrina que predicaba.
Notemos, en efecto, en los sermones sucesi-
vos a 1833, el empeno constante por recha-
zar el formalismo religioso y una profesién
puramente verbal de la fe cristiana, En una
exhortacion dirigida a los fieles, pero ante
todo a si mismo, el predicador de St. Mary's,
amoncsta: “Evitemos el hablar ocioso o eriti-
co, el hacer profesiones vacias-o largos dis-
cursos sobre las doctrinas del Evangelio, la
afectacion de filosofia o las pretensiones de
elocuencia. Guardémonos contra la frivoli-
dad y el amor a las apariencias, el deseo de
que hablen de nosotros, la singularidad y el
parecer originales.

Tratemos de tener en la intencién lo
que decimos y de decir lo que tenemos en la
intencion. Tratemos de saber cuando com-
prendemaos una verdad y cuando no. Cuando
no la comprendamos, recibamosla con fe y
confesémoslo asi. Recibamos la verdad con
actitud reverente y pidamos a Dios voluntad
recta, luz divina y fuerza espiritual, para

que la verdad produszca fruto en nosotros”.

Si se quiere ser buen predicador, pa-
receria decirnos Newman, es necesario ante

AW p 125

todo, ponerse en sintonia de pensamiento, de
corazon y de aceién con la verdad que se pre-
dica: Sé sincero contigo mismo y hablards de
religion, donde, cuando y como debas hacer-
lo; apunta seriamente a tus metas, y tus pa-
labras seran correctas aungque no siempre
aciertes con ellas™.™

Tal modo de entender y ejercitar la
predicacion, confirma el valor antobiogrifico
de los sermones parroquiales. Ellos mues-
tran, no s6lo al predicador solicito por el bien
de las almas, sino al hombre que habla de la
abundancia del corazon, y que ha alcanzado

una incuestionable coherencia entre profe-
sion de fe y vida.

La fuerza de la oratoria newmaniana
deriva, mis que de la belleza literaria, de esa
profunda unidad entre palabra y vida. Para
Newman, como para San Agustin, predicar
es manifestar aquello que el espiritu ha com-
prendido y el corazén ha gustado, y conti-
nuar en voz alta la propia contemplacion y
oracion.

Las grandes ideas de los Sermones

Los sermones parroquiales nos hacen
ante todo econocer los principios que guian el
pensamiento y la vida de Newman, y sobre los
cuales él funda su visidn del mundo y del hom-
bre. Refiriéndose al espiritu que anima su
obra ha escrito A. Janssens: “Aquello que es
caracteristico en él. consiste precisamente en
ir siempre ahondando para poner a la luz los
principios esenciales y fundamentales de los

3 Unread Words. 2 Jump 1839, PPS. V. 3 p. 45. En Is misma linea by que ubicar of serman predicado en febromo de 1835 thulado Sei-
Confampiation; partiendd de la cta do Heb 122, dice: “‘Clartammnly as nuwsto dubor mirar fvera de nosolros mismos y taner o Ay mirady
50070 Josis, 85 060 MINAT 48 15 condempiacin oe ruRsiroe prepios senfimienos, ernocianes. esbuciurs y estado do nuestra mente, coma

51 eslo fuese fa principal ocupandn de & refpin™ Cf. PPS. 11 15,
* ihidom p. 44
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hombres v de lus cosas, ¥ de las varias ciencias

(ue se relacionan: para indagar las leves natu-
rales de la historia aniversal y de la revelacion
positiva: para descubrir las ideas directrives
de las enales dependen organizaciones como la
Iglesia. ol Estado. la Universidad™.™

Estas grandes ideas o primeros

principios, como los Hama Newman, se pue-

den reducir esencialmente a tres: ¢l prinei-
pio sacramental, el principio de la economia
y el principio de la santidad.

Con el principio sacramental New-
man intenta alirmar la existencia de una rea-
lidad espiritual que estd mis alld del mundo
material y de los fendmenos que percibimos.™
Esta realidad espiritual no es otra, dice New-
man. que ¢l mundo invisible, el cual a traves
del mundo visible, s¢ manifiesta v se nos co-
munica como en un sacramento.” Refiriéndo-
se a la vision de Jucob en Betel, veamos como
Newman deseribe esta realidad invisible y los
varios modos con los que se manifiesta en el
mundo:

“[...] Dios siempre ha sido el Omani-
potente y el Ommsciente. El esta sentado so-
bre su trono en el cielo escrutando los rinones
v el corazon, y Jesucristo, Senor y Salvador
nuestro, esta a su derecha, mientras miriadas
de dangeles y de santos lo sirven extasiados en
la contemplacion de su rostro o se ocupan de
transmitir mensajes de misericordia desde su
corte celeste a este mundo de aqui abajo; ellos
van y vienen como sobre la escala vista por
Jacob. La revelacion de este glorioso mundo
invisible nos viene dado en primer lugar por
la Biblia y en parte por el curso de la natu-
raleza, de las fluctuantes creencias de la
humanidad y de la voz del corazén y de la
conciencia. Todas estas manifestaciones del

%A JANSSENS; Newma. infroduzione o suo Spivio o alle sur opera. Edonos Valicana. Roma 1945 p. 3

™ Newmnan enconlnd ung sutorzeds confimadion de sus Ideas en 13 leclurs de 18 Anslogy de J. Buller, en ol Claisfian Yoar de J. Keble, y
2n kG e5cnias 92 Clamenia y Ovigenes. Ratnénaase & N0 qUe SSI05 LIIMaS §0reann S00Me O, 8sorDe. "AQUNas pares 00 W ense/an-
20, mogeilicas an 3 AVETEE, 30rahan COMO MUETE & o1 Cido indersar 60 AROWeIID B 082 GUU, SO POCH Hase 0xiema pars galvrvadas,
¥a habva 60mantacd duvanid mucho fampo. E51as Keas §6 apoyiden &) 6! pancisd MVENco o sscramantal y postuaban aisivias Revalacio-
Nes J8 0 Mo, Endendi Que 0508 POSANE Sonicaban Que af mungo Hatie, s o Madivics M0 &R 3100 UNa ManTESIackin a NUesios san-

nI0g o9 readdades mayorss” ClL Apa p 51

T Enwe of mundd vebis ¥ &l mundo invisiole afimma Newman haciando 5uya ol pensamianto de J. Bullcr, axsio Una relacicn de semejkn-
I3 y da dependanda, asi W aplona 09 2enar MPOancia S0 aNcANE SCONANCE O LMCYRMeniAMAe CoNern oo of aslama mds (mpoe-

tante™Cl, Apo. p. 36
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mundo invisible son después recogidas y reu-
nidas juntas en la Santa Iglesia que las con-
firma anunciando a toda la tierra un nuevo
mensaje y comunicandolo con autoridad a
cada hombre, en parte mediante la ensenan-
za directa, en parte mediante su misma es-
tructura y su caracter peculiar. De tal modo
la verdad de la religién se propaga por to-
das partes como la luz del sol, y todo dngulo
de la tierra, incluso el mas remoto, goza de
sus efectos benéficos™™

La revelacién judeo-cristiana, ob-
serva Newman, no ha acontecido de golpe,
#ino progresivamente, con orden y medida,
a través de una sucerion de signos, de figu-
ras y profecias que han encontrado en Cris-
to su cumplimiento.” Reflexionando sobre la
pedagogia seguida por Dios, al comunicar a
los hombres su misterio de justicia, de ver-
dad y de gracia, Newman deduce el principio
de la economia, es decir, el de una revelacion
divina gradual, que toma en cuenta las situa-
ciones histoéricas, como asi también las dispo-
siciones interiores, y las reales posibilidades
de aquellos a los cuales es dirigida.* El prin-

cipio de la economia permite, entonces, co-
nocer ¢l modo con el cual Dios ordinaria-
mente obra en la historia del mundo, de la
Iglesia y del individuo.

Finalmente viene el principio de la
santidad o del principio moral." Este prinei-
pio consiste, segin Newman, en reconocer
como absoluta la norma dictada por la con-
ciencia, y en considerar toda forma de saber
en funcion del vivir moral, como en poner
siempre en primer lugar los valores éticos.
Toda religion sea natural o revelada, no pue-
de prescindir de un fundamento moral; de
modo que es verdaderamente religioso y san-
to, aquél que se conforma totalmente a la ver-
did pereibida en el interior de la conciencia o
mediante la revelacion cristiana, una vez que
ha sido conocida.™

4 -
La santidad, dirda Newman en un

Sermdn de 1826, es deber de todos: [...] Se
nos dice una y otra vez, que el gran fin que
Nuestro Sefior tenia en vista al asumir nues-
tra naturaleza, era hacer santos a las crea-
turas llenas de pecado, y que nadie que no

" Sardersal The Test of Retgious Eamestress, 22 Diclembre 1833, PPS, 1, 4 p. 57.08

5 Newmon desarbe asi cuta ia de I8 R

lacion diving: "Oios hatie hecho una

Vecis @ 05 judios perD lamiev

dapensaciin

habia hatvda, on clorto mode, oa Aspengacitn ev faroy de us Genties. Bl que abfa distinguido is estime do Jacah como su ausdio alagh
do. o por el fabia apartado co 5w visla af mesto oo B humsnidad. En 8 pamisd de bos tampos, fanko of judalsmo como of agamemo 5@
Nalien CUsSYENeasD. EV MurtD exiemo Jue 0Sconda ¥ @ @ va2 SUDENIE (8 varoay wva, Auwice estuve dasfinado o dunar, 50 disovie anle los
rayos dof sol o jusiicla quo briaba dovids y @ travis do &, Ef procesa do camibvo habi sido ianfo, se hobia reakzada s pisa. con egla y
mesuny, ‘de manera fagmentans y d¢ muchos modos”(HD. 1,7), primero un dasvedmmien(o v uepa odo, hasta ue & endem docting avangit-
c8 fuara Nevada a sy complafa mandestacan” (cf. Apo, p. 50).

** El pincipio de k1 economia exprosa, segun Nowman, |a sabiduria v 1a prudencia con que son dspensadas los misterios chinos, Trat
amplaments este agumanio én (a rota F de su Agologha p. 342348,

' A partir de 18 ‘conversidn’ ce 1816 Newman hiza de este panciplo un progama @6 vida ¥ 1o foemuld con eats lema famado de T. Scolt:
“Santdad ames que e pax” Cf Apo p 13

* Pars Nearan 18 conconcis y b Revelaasn, on forma divarsa paro conconda, Son ambas, exprosién do la elema Vierdod, y kacen cono-
cer al hombre aquatio que esld bien y lo gue estd mal. La santidad esta justamanie, dice Nowman, an confomansa 8n todo v por ods 8 esls
voz diving que ol IncWicuo parcida en & intarior de su corazdn. CI OW. || p.247.248.

El modo de cbrar b concipacin €3 descrito scmirsbilamunie on une e sus NoVEns, cuando hace Jeck 3 S PErsaNaje prncipet “Yo sien-
fo 3 [as dantro de mi, sanfa que astoy en Su prasercia. Me dice: oz o5io 1o hagas io clro” T dirds Qe a5 Defata N0 88 mae gue (va
foy do mi nalwsieza, Como AVEr O ir. Puss yo 850 no o enfiendo. No; es o oco oo alguien que me hatia a mvi, Esioy absolutaments con-
VENCAD g GUa e LMD M0 (rocsde 06 Wi parsans exfevna & mi. Y irae consigo & pruedia oe 59 ongen aving, Al sar va hacis ela
COMO ace Lad pevsand. Cumad CDeIRrcn o v oo, o o5 Yoz, Skvilo wia sofsfaccidn. Cuando o, Sevio doXV, WNAGIWE, PO, @ sme
alegria y ol msmn dolv que sienfo crnda agedd 1 ofendd a un amigo anfafabio® Calvia p. 268
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sea santo sera aceptado por su amor en el
altimo dia. Toda la historia de la redencion,
el Testamento de la misericordia en todas sus
partes y provisiones, atestigua la necesidad
de la santidad en orden a nuestra salvacion;
de la cual aun nuestra conciencia natural da
también testimonio™,”

Los principios de la sacramentali-
dad, de la economia y de la santidad son ver-
dades intmidas y vividas por Newman. Ellos
nos ayadan a penetrar en su espiritu y a com-
prender las lineas fuerza de su predicacion y
de su obra.

Pasajes autobiogrificos

En los sermones parroquiales se en-
cuentran con cierta frecuencia lugares pro-
piamente autobiogrificos. Estos pasajes
ciertamente fragmentarios y muchas veces
velados, nos permiten sin embargo, entrever
la vida intima y espiritual de Newman. Nos
evocan memorias de la ninez y de la adoles-
cencia, arrojan luz sobre su cardcter sensi-
ble y casi temeroso del mundo, y revelan su
deseo de soledad y comunién con Dios.

Newman conservé siempre un re-
cuerdo conmovido de sus primeros afios de
vida, al punto de parangonarlo con el estado
feliz ¢ inocente de Adan en el paraiso terre-
nal, como aparece en este pasaje:

“2Y una analoga ensenanza no nos
viene también de nuestra infancia? La cual
es un tiempo, del todo particular, cuando el
alma vive sola consigo misma, alejada de 10-

% Holness Nocesary for Futue Blessodiness, 17 de

da compania, como si fuese el anico ser hu-
mano sobre la tierra, a semejanza de Adén,
en el Edén, que se encontraba a reparo del
mundo y era visitado por los angeles”.”

En otro sermén, después de haber
sugerido a los oyentes de buscar también ellos
en su pasado los signos de una bendicién di-
vina, evoca asi las alegrias de su ninez:

*Y de aqui es que, acaso, los anos
pasados, vistos retrospectivamente, lleven
tanta fragancie consigo, si bien en su mo-
mento, quizds poco vimos en ellos que nos
fuera placentero, o no pudimos darnos cuen-
ta de que estébamos recibiendo deleite, aun-
que lo recibintos. Recibimos deleite porque
estabamos en la presencia de Dios, pero no lo
sabiamos. No conocimos lo recibido, no hici-
mos nuestro ni reflexionamos sobre el bien
que recibiamos, pero después, cuando el go-
zo ha pasado, viene la reflexion. Sentimos en
el momento, pero reconocemos y razonamos
después. Tal es, digo, la dulzura vy la suavi-
dad con que los dias pasados y lejanos caen
en la memoria, y nos sorprenden.”

Newman no logra desprender su co-
razon del pasado; incluso las pruebas, las re-
nuncias y los saerificios, se le aparecen como
a la distancia en ¢l tiempo, bajo una luz pro-
videncial no privada de consolacién. Conti-
nuando en el recuerdo de lo que ha vivido,
agrega: “Cuando nos parece estar viviendo
para nada, los anos mas ordinarios brillan
mias adelante en su verdadera regularidad y
curso ordenado. Lo que era entonces siem-

=80 1820, PPS. |, 1 p. 1. Tambign abordd el oma en sus Senmons Univarsty,

Evangaiical Sancity The Cormpietan of Malura) Virfe, 6 Marzo 1831 8l p. 89,

* The Sute of nnccance, 11 Febeero 1838 PPS, VA p. 108

* Christ MenTesled in Remambrasce. 7 Mayo 1837 PPS., IV, 17 p. 261.
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pre igual es ahora estebilidad, lo que era
embotamiento es ahora calma consoladora,
lo que parecia improductivo tiene ahora un
valor en si mismo, lo que era monotonia es
ahora armonita. Todo es amable y consola-
dor y lo recordamos con afecto™.”

En los sermones parroquiales, New-
man tiene igualmente un modo indirecto de
hacer autobiografia, y es cuando representa a
algunos personajes biblicos, a los cuales atri-
buye cualidades y sentimientos que son suyos,
personales. Es el caso cuando deseribe la ju-
ventud de David,” dejando traslucie como
pudieron haber sido sus afios juveniles: o
también cuando alaba la rectitad de Josias,
mientras piensa en imitarlo en su rol de refor-
mador religioso.®

intre los personajes que mayormen-
te suscitan la simpatia de Newman sobresale
San Pablo. De quién admira y comparte ¢l
amor por la verdad, la fidelidad a la concien-
cia y la dedicacién a la causa del evangelio.”
1 apistol es visto también como “el amigo de
los hombres™, aspecto que Newman supo des-
cubrir en ¢l alma de Pablo y delinear de ma-
nera admirable. A este don caracteristico. lo
Hama “humanity™ y lo describe en estos tér-
minos: “Es una virtud que proviene de la gra-
cia sobrenatural, y es cultivada por amor a
Dios, aunque su objeto es la naturaleza hwna-
na considerada en si misma, en su intelecto,

* Bigem p. 269-232

en sus afectos, y en su historia. Is esta la vir-
tud que yo considero caracteristica en S. Pa-
blo, v él mismo la inculca a menudo en sus
cartas, como cuando recomienda tener entra-
flas de misericordia, de benignidad, de genti-

leza y mansedumbre”.

Pero ol personaje sobre el cual New-
man indaga con mids profundidad y en quien
directamente se refleju a si mismo es Jacob.
;Quién no vera en esta deseripeion del anti-

¥ Eacly Yaars of David, 23 Mayo 1830 PPS LA, Lak virtudes que Newran stibuye a Bawd, y o ks cuales 41 mismo apunts, 36 un s
cero amor y una humikde gratiud hacka Olos, que s8 manifiesian an I8 decifdad a sus mandalos y en of celo por & refighn,

* Josioty, a Pattem for The ignomnt, 5 setiembea 1830 PPS., VIII, 7. En este Sesmén Josias es representado, ademis de un hombee fal
84 viz O fa conciendis, como refonmador refigioso ejemplar, par SU SIMpEcOad y mansacuimine Je corazdn y por s saictud en |a acaon,

** Newman como se ha gcho mas amba, dedid varas sermones a San Pabio, ¥ 1890 3 alrmar qua en su Cowentitn - ¥ aqul eslablece
un paiah — ke perdansdo por Dios “por no haber pocada contra la luz”™ También on 1na poasia dal 20 de Junio de 1833, Newman magiro
que ol Apdsiol 1o acompaiia en el suano y permanece junio a &l para vivr én fralema amistad [C1. SLPaul en Verses on Varous Occasians,

Ignatius Prass, San Francisco 2000 p. 581)
™ Sermans on Vanous Occasions p. 108,
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guo patriarea un antorretrato de Newman? :
“Parece que Jacob tenia un animo gentil, de-
licado, afectuoso, timido, facil de asustarse y
agitarse. El amaba a Dios a tal punto de te-
mer perderlo, y. como S. Tomas. deseaba
verlo y poseerio, pues tan ardiente era el de-
seo que tenia. Si no hubiese tenido fe, su amor
se habria vuelto imtolerante ~ Jacob en efec-
to, deseaba poseer a
Dios, no por fria in-
credulidad o dureza
de corazén, sino por |
una cierta amorosa
impaciencia.  Tales
personas caen facil-
mente en el desconsue-
lo v deben ser tratados
con amabilidad: son
personas que al co-
mienzo se abaten. se
repliegan  frente  al
mundo. sintiendo la
rudeza, cuando otros
con mas coraje ni si-
quiera lo advierten. Ni
Abraham, mi Jacob
amaban al mundo.
Pero mientras Abra-
ham no sentia miedo,
Jacob experimentaba
espanto vy retrocedia,
como si temiera quedar herido™.”

Existen también otros aspectos en la
historia de Jacob en los cuales Newman podia
descubrirse, Jueob es el hombre de la vision
de Betel y Newman ¢l predicador del mundo
invisible:

“Que forman (los angeles) parte de
nuestro mundo invisible, aparece en la vi
sion que tuvo el Patriarca Jacob. Se nos di-
ce que cuando huyé de su hermano Esai,
habiendo llegado a cierto lugar, pasé alli la
noche porque el sol se habia ocultado, v to-
mé las piedras de aquel lugar, y las puso co-

mo almohada y se eché a dormir (Gn. 28,

AT W
T

11). jCuén poco pen-
saba que en aquél lu-
gar pudiera existir
alguna cose maravi-
llosa! Era un lugar
como los demas. Un
lugar solitario e incé-
modo. No habia cosa
alguna, se avecinaba
la noche y era nece-
sarto dormir sobre la
roca desnuda. YV sin
embargo, jcuan dife-
rente era la reali-
dad!
que el mundo visible;
no veia el invisible.

No wvein mas

pero el mundo que no
se ve estaba alli. Es-
taba alli, aunque no
hiciera
presencia inmediata-
mente, y necesitara

conocer su

ser sobrenaturalmente manifestado a Jacob.
Lo vio en su sueno: “Vio una escalera apoya-
da en tierra mientras lo alto descansaba en
el cielo, v a los angeles de Dios que subian y
bajaban a lo largo de la escalera. Y vio al Se-
fior que se sostenia en la cumbre’. Este era el
otro mundo”.”

™ Remambirance of pas! Mercies, 22 Setieméve 1838 PPS. V. 6§ p. 79.80.

™ Tho Invsible Wovld, 76 Jubo 1837, PPS.. IV. 13
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Lejos de la casa paterna y en viaje
hacia un pais desconocido, Jacob se sintio
consolado por la promesa de que Dios no lo
habia abandonado. Algo similar debe haber
experimentado también Newman, cuando, al
salir de la adolescencia y avanzando por el
camino de la vida, sintié como Dios lo habia
elegido para la vida eterna sosteniéndolo con
su gracia, a pesar de las innumerables difi-
cultades que habria de pasar.™

Hay finalmente una pigina en los
scrmones donde Newman, mis que en otros,
hace conocer su vida interior: vida alejada
del mundo y unida a Dios, hasta convertirse
para €l, tan expuesto a incomprensiones y
contrastes de todo género, en una fuente de
consolacion y de paz. En este pasaje, que re-
presenta al cristiano como un hombre que
vive recogido en el pensamiento de si mismo
y de Dios., es ficil desenbrir al Newman de la
primera conversion y de los afios juveniles
en Oxford. Hablando del alma que en el 1o-
tal abandone de Dios ha encontrado final-
mente la paz, el predicador de St. Mary's
deja escapar esta confidencia:

“Porque, como he dicho, el cristia-
no goze una profunda, silenciosa y secreta
paz que el mundo no conoce y que puede ser
comparada a una fuente sitwada en un lu-
gar remoto y de dificil acceso. El cristiano
transcurre la mayor parte del tiempo consi-
go mismo, y la soledad es en realidad su es-

tado habitual, Su verdadera vida es vivir en
compaiia de si mismo y de su Dios. El pue-
de comportarse asi, en cuanto tiene por qué
estar intimamente contento, porque aquello
de lo que goza es la gracia de Dios en la pro-
pia alma, la presencia del eterno consola-
dor. El puede en todo momento entrar en si
mismo y encontrarse comodamente, porque
‘nunca menos solo que cuando se esté so-
lo”.™ Por la noche, puede reposar la cabeza
sobre la almohada y reconocer delante de
Dios, con el corazén lleno de alegria, que no
le falta nada, que estd en la plenitud y en la
abundancia, que Dios ha sido todo para él y
no hay nada que Dios no le haya dado.

' Ha decir verdad, él tiene necesidad
de mayor gratitud, de una santidad mias
grande, de un espiritu mas celestial, pero el
pensamiento de que podria crecer mas, no

es para él motivo de tormento, sino mas
bien de alegria.™

Estos pasajes autobiograficos con-
firman hasta qué punto esti presente en la
predicacion parroquial de Newman, su mun-
do interior. Esto lo hace no por ostentacion
de si mismo, sino porque considera que el
evangelio debe ser comunicado a los hombres
con una palabra que sea juntamente revela-
cion y testimonio de vida. Quién se dispone a
predicar y ensefiar la verdad cristiana a
otros, advierte Newman, debe poseer aquél
ascendiente personal que viene del fervor de

™ En Is ‘conversidn’ da 1816, Newman huvo ko cereza interior de la propt predestinadin (Apo. p, 31). Tal conaza, an 05 608 SUCESivaS,
5@ ranslomd en uwra actiud da kel confianza en Dios, y da esperanza e que El, én s misencardia no lo  habrda jamas de abandorar,
porque ne habia pecado contra la Luz, |Ape. p. 56). Estos suntimienios son confimados, por una entrada an su dvio o 4.VILL1821: 7./ Pero
solife fody quiero consapuir ko fuarza de [n fa, gue ahaora nodo gue me falla. Las nubes do f duds cruzan por mi cabeza: aungue fanga 1o e
DVos Quwew Que dure Sampng; und complels sepuidad de la ssparanza acerca de mi saivacitn final, y fa hie tenido siempre dasde o maman-
10 0@ oV Conviraiin, Tamdien me hace fala ue amor larvoroso hacks Cnslo”. CLAW, p. 28.

™ La frasa s de Cioatn (e OfFci Y, 7) y 88 cIaco nuevamente en sy Apalogla p. 41,

™ Equanimiy, 22 Dicemtvie 1830 PPS,, V. 5 pp, 68-70,
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' Visla aérea del centro de 2 Universidad de Oxford.
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la fe, de la fuerza de la conviceion y de la
santidad de vida.™

11+ ACTUALIDAD DE SU PREDICACION

Despues de un siglo y medio de
cuando fueron pronunciados, los sermones
de Newman todavia se leen: ellos son contem-
porancos, existenciales y en cierto sentido
son perennes. Sus reediciones y traducciones
a varias lenguas, son acogidas con gran inte-
rés por catolicos y anglicanos, por sacerdotes
y religiosos, por laicos de toda condieidn,
por todos aquellos que buscan una respuesta
adecuada a los dilemas humanos y religiosos
de nuestro tiempo.”

;Cudl es el seereto de la actualidad
de Newman? Se debe ciertamente buscar en
su cualidad excepeional de hombre y de pen-
sador, en su inteligencia extraordinaria, en la
profunda originalidad, en la bisqueda apa-
sionada de la verdad, como también en una
licida ¢ intensa espivitualidad.™ Pero el ver-
dadero secreto se encuentra en este hecho,

Newman supo ser actual, estuvo presente en
su tiempo sin sufrir los condicionamientos
del entorno. Rechazd el tipo de predicacién
a la moda, sujeta a las circunstancias del
momento.

Cuando todos los predicadores vie-
torianos se ligaron a su iempo, Newman, por
el contrario, observé los problemas de una
manera distinta, por asi decirlo indirecta, a
la luz de Dios y de lo eterno. Asumia las cues-
tiones contemporaneas. pero les daba una
impronta vilida para siempre. Son ejempla-
rex en tal sentido los sermones parroquiales,
consagrados a las grandes verdades del eris-
tianismo, tratados en el luminoso horizonte
dé la tradicion,

Consciente de que debia adaptarse a
la comprension del auditorio, fue sin embar-
zo enemigo de tolerar los malos principios de
su edad. Estaba convencido de que cuando el
predicador se somete a su época no encuentra
erédito al paso del tiempo. Asi Newman re-
chaza deliberadamente ¢l espiritu de su gene-
racion que exaltaba el primado de la razon, o

™ Newman afrma quo [a vordod revalado ha sido difuncide sobny ks tiarra, mas qua o Yravés de las Ibros © cenros da cubura, medisn-

19 13 ensefanza viva comunicada de alma a aima. do CoMmzin 8 corazin, con squelis uerza persuasiva que viene col TPl de N3 vida
mocla y sama, Asi explica su pensamianio en uno de sus S0IMENes uNrarsitancs: “De fodos modos, aun femendo on cuanta @sas droves
congiiivicianes, nos sovd Aficy vetora: deludamente A2 luevza Mol que pUady SOANY Tersro de su circuio, o cabo de 05 M5, 7 500
IO gievatado an i praciica do b que ensefa. £sto i no avo, 4 & reakded ol sémroio logitmo do fas Escrfvas, aw cuonds s
lanzadas af imundo como & se lrafase do Wna proplodad COTIM (6 CURNEYS Que decids apropairsedas; & palabra Mspvads no Sena en
gomaval mas que Ml mueds, s no se fransmifier do persans A persona. Aumee & munds desconcee of feshigo do fa Vordad, ésfe ain
ambevgo, dentro gl dmbifo de los que de verr, Oagard i sor 0Ofolo 08 SRAMTRETTOS Muy OSHRTOS 08 10S gue sustila [ mem dSingion nia-
facfn!. Ganerakmanis guenas gozan do pogelandad aparecan came grndas figuras o distanci. paro piordan volumen cuands loF (ene-
Mos CCE, an combe, & abacivo de [a sanbicad fumkcs bane un cardeler de iresistble urgancay, comence a a5 déties, 8 s timvdos, &
fos vacdantes y 8 Jos que buscan, hace affaray ef afecto y /3 Seakind de 0d0s s Quo én aiguna medvia Bamon un o5pinTY PAKGID, ¥ Sobve
o maNdu irrofionive o inddel glorce we dominio sodevano, fundec G su dewcho dving o regvios, que Jos MUeWE & NOF Y UATE 5i-
levicio, se trals del derecho que ha reclido en havencia para gue i chederzean. aungue edas no enfienden los prncyins o erfenns do aqee)
aspinly gue no he nocids de (o sangre, m do fa vollowtad do 12 cama. i ds ja voluriad del hombve, sno do Dias™ (cf, Pevsona! infence ha
Maans of Propagawvy) e thath, 22 Enera 1832, US.V p. 143-149).

™ Elintaros susciiado an s ullimas décadas por a figura def Cardena inglés, quada de manfiesta an ks mali
da afio cangregh & estudosos y amigos para ahondar en su vida y pensamienis; desde of infemaliony Newman
18 ‘06 Encuaniros Newmanianss que en la Argerting ya corsan su XIIT edicon.

™ Scbwe I3 actualidad del ienlo y o dol Caroanal Newrsan, dijo Pabio V| en <o mensaje al Nowman Associa-
m*.j...:&loooquw\.nsmmlamy ml?mmnmm?&am' aucmeMenmumy
la presenda eran @a tantce [Gvanos, son signos Inconfundizies de la gran edeacidn que Newman ejeros todavin y de Lo importan-
cla da que goza 8in hoy: i, hoy Guizd mas gue nunca en ol pasado’. of Msegnamant XIII (1975) p. 277

calobraconss qua a-
onferonce de Oxfard, hig-
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¢l proponer el utilitarismo como base de los
valores de la vida humana, o el fundarse en el
juicio privado como guia en los problemas re-
ligiosos, el abandonarse al semtimentalismo
en las pricticas devocionales, o el confiar cie-
gamente en la téenica y en la ciencia, en ese
momento ¢n pleno desarrollo.

La actitud de Newman frente a los
movimientos de su tiempo tiene algo de enig-
mélico; aparentemente parece ignorarlos, es-
pecialmente en los sermones alude ligeramente
a los grandes problemas sociales, cultursles,
politicos, como a las cuestiones de eritica his-
torica y biblica. Sin embargo, el suyo, es por
deeirlo asi un ecultamiento querido, en cuan-
10 que no desea afrontar directamente los fe-
nomenos singulares, sino que los ataca a fondo
refiricndose siempre a los first principles, a los
principios eternos que juzgan entre la verdad
y el error.

De esta manera, rehusando comba-
tir directamente la novedad del momento,
Newman llevo la discusién a otro nivel, que
contintia siendo importante hoy como lo era
en su tiempo. Esta renuncia no derivé de una
evasion timida o de un oscurantismo reaccio-
nario: proviene, antes bien, de su confianza
de que finalmente la religion revelada preva-
lece sobre los fenomenos pasajeros. y que
cualquicr compromiso con ¢l espiritu del
tiempo conduce a enganio y €8 una apertura a

la infidelidad.

La ironia de su vida, estd en que al
rechazar aquella mentalidad que lo rodeaba
o de alinearse en los problemas tipicos de su
generacion, Netvman expresé en un sentido
més profundo, aunque desconocido. su ac-

tualidad.
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Wmcmndola Iglesia ha hablado;
_pmblmaescuando

Lenzan

:
, n alagenndevotaysencdla, *
lammhadefa mesngaczdn 2 . g

(Cartas y Diarios, XXIII, p. 272; 21-07-1867)







] 6@ dyﬁ’cd creer, cuando la Iglesia ha hablado;
venladaro problema es cuando
Bt peyuenos popa,

(Cartas y Diarios. XXIIL, p. 272; 21-07-1867)
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