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POESIA

SAN FELIPE EN SU DIOS

Felipe, sobre tu suplica

descendio del cielo el rayo ardiente
para fundir tu corazén quemando
toda la escoria terrenal que hubiera.

tu alma se volvid el cristal mds puro,
y pudo traslucirse, iluminante,

el Esplendor Encarnado

en majestad sin sombras.

Y asi, cuando miramos a Felipe
vemos la imagen de su Sefior;

el santo se confunde con la llama
que circunda la Palabra Viva.

Aqui no hay otro sino el Manso, el Sabio,
derramando su luz plara los hombres;

llena el oido su terrible acento,

quemante como el fuego, y suave como nieve.

Como la nieve caen las siiplicas mds intimas,

tan blandas, tan brillantes, tan frescas y tan puras,
COM UM peso suave Y excesivo

para hundirse en el alma enfebrecida.

El que no tiene pecado viene en busca
del corazon cansado y solitario,

tan tierno con las almas orgullosas

0 las débiles como si fueran la suya.

El toma y escudriiia al pecador

Y sopesa 1no por uno a sus alumnos,
midiendo lo que pueden soportar
antes de otorgar la penitencia.

Jestis, revela a los hijos de Felipe
ese suave saber que hay en lo alto,
para volcar compasié sobre su celo
y entretejer paciencia con su amor.

El Oratorio
Birmingham, 1850

Trad. Jorge N. Ferro

ST. PHILIP IN HIS GOD

Philip, on thee the glowin ray

of heaven came down upon thy prayer,
To melt thy heart, and burn away

All that of earthly dross was there.

Thy soul became as purest glass,
Through wich the Brightness Incarnate
In undimm’d majesty migh pass,
Transparten and illuminate.

And so, on Philip when we gaze,

We see the image of his Lord;

The Saint dissolves amid the blaze
Wich circles round the Living Word.

The Meek, the Wise, none else in here,
Dispensing light to men below;

His awful accents fill the ear,

Now keen as fire, now soft as snow.

As sow, those inward pleadings fall,
As soft, as bright, as pure, as cool,
With gentle weight and gradula,
And sink into the feverish soul.

The Sinles One, He comes to seek,
The dreary heart, the spirit lone,
Tender of natures proud or weak,
Not less than if they were His own.

He takes and scans the sinner o’er,
Handling His scholars one by one,
Weighing what they can bear, before
He gives the penance to be done.

Jesu, to Philip’s sons reveal

That gentlest wisdom from above,
To spread compassion o’er their zeal,
And mingle patience with their love.
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EDITORIAL

Mirar a Cristo

I ano 1997 ha transcurrido, segun el deseo

del Santo Padre, con la mirada puesta en

la Persona de Nuestro Senor Jesucristo. En
este numero publicamos dos conferencias del
VIII Encuentro Newmaniano que tuvo como tema
precisamente el misterio de Cristo, desde los es-
critos y la devocion de Newman. Su insistencia
en mirar a Cristo y mostrarlo al mundo, en vez
de mirarnos y hablar de nosotros mismos, pare-
ce responder a una urgente necesidad. Es la Pa-
labra que debe preceder a las palabras, es Su
Persona la que ilumina el misterio del hombre
como persona.

El Papa, desde su primera enciclica, Redemp-
tor Hominis, insiste en lo que no es s6lo una pos-
tura especulativa, sino una orientacion vital, el
Evangelium Vitae. Se trata no so6lo de buscar sino
de hallar ciertamente La Verdad, que nos ha sido
revelada. Significa creer en El, creerle a El, y por
ello, seguirle a El, dejarnos guiar por Su Luz Bon-
dadosa. Significa esperar en El, en su perdon y
en su gradcia santificante, en sus promesas vera-
ces, en la comunicacion de Su misma Vida Eter-
na. Significa amarle sobre todas las cosas y en El
y con El y desde El poder amarnos los unos a los
otros como El nos amé. Descubrir con asombro
que efectivamente nos ama desde siempre, nos

mueve a entregarnos a El, nacer de nuevo, vivir,
morir, resucitar y ascender con El. La tnica cosa
necesaria que alabo en el Evangelio, sigue sien-
do la primera opcion preferencial, la fuente de la
vida de la Iglesia, la inica esperanza de salva-
cion para la humanidad. Cristo es el Gnico Media-
dor entre Dios y los hombres, Su Cuerpo y Su
Sangre el tunico alimento para la vida.

Justamente nos ha llegado en estos dias la
invitacion para el proximo Congreso Newmania-
no en Oxford, a realizarse en el Oriel College del
10 al 13 de agosto de 1998. El tema es “New-
man and the Word”. Newman y la Palabra, el Ver-
bo, Jesucristo.

Newman creyd, contemplé y vivié la verdad
cristiana, y afortunadamente escribio. Asi pode-
mos hoy seguir su pensamiento, con la convic-
cion de que nos lleva constantemente al encuen-
tro con Cristo vivo, con Su Iglesia Catolica, en la
comunion de los santos. Maestro de la fe y Vene-
rable por haberla vivido heroicamente, podra
acompanarnos en este Adviento y ayudarnos a fi-
Jjar nuestra mirada en el maravilloso aspecto del
recién nacido, imagen visible del Dios invisible.

Deseamos a todos los Amigos de Newman
una Santa Navidad.

ORACION

Por la beatificacion del Cardenal Newman

Sefior Jesucristo, cuando es Tu voluntad que un siervo
Tuyo sea elevado a los honores del Altar, Tii lo glorificas
por medio de evidentes signos y milagros. Por ello, Te
pedimos quieras concedernos la gracia que ahora
imploramos por intercesion de John Henry Newman.
Por su devocién a Tu Inmaculada Madre y su lealtad a
la sede de Pedro, pueda ser nombrado algiin dia entre
los Santos de la Iglesia. Amén.
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SERMON

Sermons Bearing on Subjects of the Day, V, p. 52-62

Los Tres Oficios

25 de Diciembre de 1840

de Cristo

..en tus labios se derrama la gracia, el Sefior te bendice eternamente. Cifiete
al flanco la espada, valiente : es tu gloria y tu esplendor” (Salmo 45, 3-4)

peles distintos: como maestro, “en tus la-

bios se derrama la gracia”, y como con-
quistador, “cifiete al flanco la espada”, o en otras pa-
labras, como Profeta y como Rey. El tercer oficio es-
pecial, que se nos presenta en esta época del afio, es
el de Sacerdote, por el cual se ofrece a Dios Padre co-
mo propiciacion por nuestros pecados. Son estos los
tres puntos de vista que nos ofrece Su oficio de Me-
diador, y se observa a menudo que hadie antes de
El, ni siquiera como tipo o semejanza, ha tenido los
tres caracteres. Melquisedec, por ejemplo, fue sacer-
dote y rey, pero no profeta. David fue profeta y rey,
pero no sacerdote. Jeremias fue sacerdote y profeta,
pero no rey. Cristo fue Profeta, Sacerdote y Rey.

Moisés habla de El como de un profeta, parecido
pero superior: “Dios os suscitard un profeta como yo
de entre vuestros hermanos” (Hechos 7,37). Y Jacob
le describié bien como rey cuando dijo: “Ante El ren-
dirdn homenaje las naciones” (Gen 49,10). Balaam,
también, habla de El como de un conquistador y
gran soberano: “De Jacob avanza una estrella, un ce-
tro surge de Israel...de Jacob saldra el que tendra el
dominio” (Num 24,17.19). Y David habla de El como
de un sacerdote, pero no como Aarén : “Tu eres sa-
cerdote para siempre, segiin el orden de Melquise-
dec” (Salmo 110,4), es decir, un sacerdote regio, que
Aarén no fue. Y ademas, la profecia, verdaderamen-
te primera de todas : “El te pisara la cabeza (de la
serpiente), y tu le acecharas su talén” (Gen 3,15). El
iba a conquistar a través del sufrimiento.

Cristo ejercié su oficio profético ensefiando y ha-
blando sobre el futuro, en su Sermén de la Montana,
en sus parabolas, en su profecia de la destruccion de
Jerusalén. Realizo el servicio sacerdotal cuando mu-
ri6 en la Cruz como un sacrificio, cuando consagroé el

/l S e habla aqui de Nuestro Sefior en dos pa-

pan'y el vino para ser banquete sobre ese sacrificio, y
ahora que intercede por nosotros a la derecha de
Dios Padre. Y se mostré como conquistador y como
rey, resucitando de entre los muertos, ascendiendo a
los cielos, haciendo descender el Espiritu de gracia,
convirtiendo a las naciones, y formando Su Iglesia
para recibirlas y regirlas.

Mas atn, debe observarse que estos tres oficios pa-
recen contener y representar las tres condiciones
principales de la humanidad. Pues, una gran clase
de hombres, o aspecto de la humanidad, es aquella
de los que sufren, tales como los esclavos, los opri-
midos, los pobres, los enfermos, los afligidos, los
preocupados. Otra es la de aquellos que trabajan y se
fatigan, por ellos mismos o por otros, llenos de nego-
cios y compromisos. Y la tercera es la de los estudio-
sos, educados y sabios. Resistencia, vida activa, pen-
samiento, parecen ser los tres estados principales en
los que se hallan los hombres. Cristo los asumié to-
dos. En una ocasién dijo, con referencia a Su bautis-
mo en el Jordan : “Conviene que asi cumplamos to-
da justicia” (Mt 3,15). Cada rito santo de la ley lo
cumpli6é por nuestra causa. Y asi también, vivié a
través de todos los estados de la vida humana hacia
el hombre perfecto, infancia, nifiez, juventud, madu-
rez, de manera que pudiera ser modelo de todas
ellos. Y asi también tomoé la perfecta naturaleza del
hombre, cuerpo, alma y razon, de manera que pu-
diera santificarla totalmente. De igual modo, enton-
ces, unio a Si, renovo y nos devolvié en El, los esta-
dos o suertes de vida en los que nos encontramos: el
sufrimiento, para que pudiéramos saber cémo sufrir,
el trabajo para que supiéramos cémo trabajar, y la
ensenanza, para que supiéramos como ensefar.

Por eso, cuando Nuestro Seior vino a la tierra en
nuestra naturaleza, combiné juntos oficios y obliga-
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SERMON

—

ciones de los més disimiles. Sufrié y sin embargo
triunfé. Pensé y hablé, pero actu6. Fue humillado y
despreciado pero fue un maestro. Tuvo al mismo
tiempo una vida dura como las de los pastores, y sin
embargo sabia y regia como las de los magos orien-
tales que vinieron a honrar Su nacimiento.

Se vera, sobre todo, que en estos oficios El repre-
senta también para nosotros la Santisima Trinidad,
pues en Su caracter mas propio es un sacerdote, en
cuanto a Su reino lo tiene del Padre, y Su oficio pro-
fético lo ejercita por el Espiritu. El Padre es el Rey, el
Hijo el Sacerdote y el Espiritu Santo el Profeta.

Y mas atin, debe observarse que cuando Cristo di6
ejemplo en Si mismo de tales modos contrarios de
vida y de sus virtudes contrarias, todas en uno, no
desecho totalmente el magnifico espectéaculo al irse,
sino que dejé detras Suyo a aquellos que tomarian
Su lugar, que serian Sus representantes e instrumen-
tos, un orden ministerial. Y estos, aunque vasos te-
rrenos, muestran de acuerdo a su medida aquellos
tres caracteres, el profético, el sacerdotal y el real,
combinando en ellos mismos cualidades y funciones
que, excepto bajo el Evangelio, son casi incompati-
bles la una con la otra. Consagré a Sus Apéstoles pa-
ra sufrir cuando dijo : “Beberéis del caliz que yo be-
beré” (Mt 20,23), para ensenar cuando dijo : “El Pa-
raclito, el Espiritu Santo, ... os lo ensenara todo”, y
para regir cuando les dijo : “Yo dispongo un Reino
para vosotros, como mi Padre lo dispuso para Mi,

CRISTO SACERDOTE

para que comdis y bebdis a mi mesa en mi reino y 0s
sentéis sobre tronos para juzgar a las doce tribus de
Israel” (Lc 22,29-30).

Mejor dicho, todos Sus seguidores en algin senti-
do tienen el triple oficio, como la Escritura no tarda
en declarar. En un lugar se dice que Cristo “ha hecho
de nosotros un Reino de Sacerdotes para el Dios y
Padre Suyo” (Apoc 1,6), y en otro “estais ungidos
por el santo y todos vosotros lo sabéis” (I Jn 2,20).
Sabiduria, poder, resistencia, son los tres privilegios
de la Iglesia cristiana; resistencia representada en el
confesor de la fe y el monje, sabiduria en el doctor y
el maestro, poder en el obispo y el pastor. Ahora
ilustraré esto mas detenidamente, mostrando lo que
quiero decir.

1. Quiero decir esto: que cuando miramos hacia
fuera el mundo, y examinamos los diferentes estados
y funciones de la sociedad civil, vemos muchisimo
para admirar, pero todo es imperfecto. Cada estado
o rango tiene su excelencia particular, pero esa exce-
lencia es solitaria. Por ejemplo, si tomais el mas alto,
el oficio real, hay mucho en él que mueve a reveren-
cia y devocién. No podemos menos que levantar los
ojos hacia el poder que Dios ha concedido original-
mente, manifestado tan visible y augustamente. To-
da la pompa y circunstancia de una corte nos recuer-
da que el centro de ella es alguien sostenido por
Dios, el Rey Todopoderoso. Y sin embargo, pensan-
dolo mejor, ;no es una gran derrota que sea todo po-
der y ninguna sujecién, toda grandeza y ninguna hu-
millacién, todo animacién y ningun sufrimiento? Los
grandes soberanos, ciertamente, como otros hom-
bres, tiene sus propias penas privadas, y, sin ser cris-
tianos, tienen los privilegios de los cristianos, tanto
dolores como placeres. Pero estoy hablando del po-
der real en cuanto tal, mostrando qué contraste pre-
senta con la soberania de Cristo. Los principes crian
principes. Desde su nacimiento reciben honores cer-
canos a la adoracién, quieren una cosa y se hace, es-
tan siempre en lo alto y nunca debajo. jQué diferente
la soberania de Cristo!, nacido, no en cdmara dorada
sino en una cueva de la tierra, rodeado de ganado,
tendido en un pesebre, criado como el hijo del car-
pintero, sin un lugar donde reclinar su cabeza aun
cuando se manifesté como el Rey de los Santos, y
muerto en cruz como un malhechor. Y no fue rey sin
ser también victima. Y de igual manera les pasa a sus
seguidores. Lavé los pies de Sus hermanos y les pi-
di6 a su vez que hicieran lo mismo. Les dijo que “el
que quiera ser el primero entre ellos se haga su ser-
vidor, de la misma manera que el Hijo del hombre
no ha venido a ser servido sino a servir y a dar su vi-
da como rescate por muchos” (Mt 20,27-28). Les ad-
virtié que recibirian “casa y campos, con persecticio-
nes”(Mc 10,30). Tal es el poder regio de Cristo, alcan-
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CRISTO PROFETA

zado por la humillacién y ejercido en la mortifica-
cion.

2. Tomemos otro ejemplo. Cuanto hay de admira-
ble y reverencial en la profesion de un soldado. Lle-
ga a ser mas cercano al modelo de Cristo que un rey.
No solo es fuerte, sino débil. Actaa y sufre, triunfa a
través del riesgo. La mitad de su tiempo lo pasa en el
campo de batalla, y la otra mitad en el lecho del do-
lor. Y hace esto por causa de otros, nos defiende, le
somos deudores, ganamos con su pérdida, estamos
en paz por su guerra. Y aun asi hay aqui también
grandes inconvenientes. Primero, esta el arma corpo-
ral: es una cosa grave tener que derramar sangre y
causar heridas, aunque sea en defensa propia. Pero
después de todo, lo que hace mas a nuestro proposi-
to, el soldado no es sino un instrumento dirigido por
otro, es el arma, no la cabeza, debe actuar tanto en
una causa buena como mala. Su oficio es deficiente
en dignidad, y por ello lo asociamos con la nocion de
fuerza bruta, arbitrariedad, imperio, violencia y se-
veridad, y todas esas cualidades que salen a relucir
cuando la mente, el intelecto, la santidad y la caridad
no estan. Pero Cristo y Sus ministros son conquista-
dores sin efusion de sangre. Es verdad, llegé como
alguien que viene de la batalla, y el profeta grita al
verlo: “;Quién es ese que viene con ropaje teiido de
rojo...y por qué esta rojo tu vestido y tu ropaje como
el de un lagarero ?” (Isaias 63, 1.2). Pero esa sangre
era la Suya, y si la de sus enemigos fluyé después,
fue derramada por ellos mismos, por el justo juicio
de Dios, no por El. “Fue llevado como cordero al ma-
tadero, y como oveja, muda ante los que la trasqui-
lan, no abrié la boca” (Isaias 53, 7 ; Hechos 8,32).

Pero hay “un tiempo para callar y un tiempo para
hablar” (Ecles. 3,7), y asi, en el momento indicado El
hablé y fue un Profeta. Oportunamente abrié su bo-
ca y dijo: “Bienaventurados los pobres de espiritu”,
v asi con las otras bienaventuranzas en la montana

Mt 5,3). “En El estan ocultos todos los tesoros de la
sabiduria y de la ciencia” (Col 2,3). “En sus labios se
derrama la gracia, el Senor le bendice eternamente”.
El no solo manda sino que persuade. Atempera sus
temibles acciones y explica sus sufrimientos con sus
palabras consoladoras. “El Senor le ha dado la len-
gzua del sabio para que pueda decir una palabra
oportuna al que esta afligido”. Y cuando empezé a
ensenar, “todos estaban maravillados de las palabras
que salian de su boca”, pues “les ensefiaba como
quien tiene autoridad” (Mt 7,28-29). David, siendo él
mismo profeta y rey, hombre de cantos sagrados
aunque hombre manchado de sangre, habia mostra-
do de antemano qué clase de rey seria el Cristo pro-
metido: “El justo que gobierna a los hombres, que
zobierna en el temor de Dios, como luz matinal al
romper el sol...” (2 Sam 23,3-4). Y Moisés, otro gober-

& J y:
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nante del pueblo de Dios antes que David: “Como
lluvia se derrame mi doctrina, caiga como rocio mi
palabra, como blanda lluvia sobre la hierba verde,
como aguacero sobre el césped” (Deut 32,2). Y por
ello se dijo del Salvador que llegaba: “No disputara
ni gritard, ni oira nadie en las plazas su voz. No que-
brara la cana cascada, ni apagara la mecha humean-
te, hasta que lleve a la victoria el juicio” (Mt 12,19-
20). De aqui la fuerza puesta por los profetas en que
seria un Dios justo y salvador: “La justicia y la paz se
besaran”, “la justicia sera el cefiidor de su cintura, la
verdad el cinturén de sus flancos” (Isaias 11,5). Tal
es el Divino Profeta de la Iglesia, el Intérprete de se-
cretos, que gobierna no como los conquistadores de
la tierra sino por el amor, no por el temor, no por la
fuerza de su brazo, sino por la sabiduria del corazén,
convenciendo, persuadiendo, iluminando, fundando
un imperio sobre la fe, y gobernando con una sobe-
rania sobre la conciencia. Y tal ha sido, también, la
autoridad de Sus siervos después de El. Han sido
débiles personalmente, sin armas, sin baluartes, des-
nudos, indefensos, pero soberanos, porque eran pre-
dicadores y maestros, porque apelaban a la razon y a
la conciencia. Y es extrafo decirlo, pero aunque el
brazo armado parece como si pudiera hacerlo todo,
la soberania de la mente es mayor, y el fuerte y el no-
ble se acobardan ante ella.

i

3. Una vez mas. Sabemos que los filésofos de este
mundo son hombres de profunda reflexién y genio
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VIII° ENCUENTRO
NEWMANIANO

5 de noviembre de 1997

Universidad Catélica Argentina

La persona de Jesucristo en los
escritos de Newman

reflexionar este ano sobre la Persona de
Cristo, como preparacion al tercer milenio,
nos estimula a hacerlo de la mano de Newman.

E | pedido del Santo Padre Juan Pablo II de

1. La Encarnacién

La tendencia contemporanea es ver lo real co-
mo exclusivamente material y visible, tangible y
cuantificable, en la dimensién que alcanza el ojo
humano corpéreo, la ciencia exacta, el estudio de
lo fenémenos. El positivismo que domina esta
concepcion engendra una forma de conocimiento
superficial sobre el mundo, sobre el hombre, y
por supuesto bloquea el acceso a lo trascendente,
a lo sobrenatural, niega el misterio; es el peligro
-nos dice Newman-— de descansar en las cosas visi-
bles y olvidar las cosas invisibles, de nuestra ignoran-
cia acerca de ellas. (PPS 11, p.359). La mente, la pala-
bra y la pluma de Newman se esforzaron por ex-
presar la conviccién y de ayudar a descubrir el
sentido basico del mundo y del hombre como
creacion de Dios, més atin, como manifestacién

Conferencia del P. Fernando M. Cavaller

de la Gloria de Dios. En este sentido todas las co-
sas visibles son tipos y sefiales de las invisibles (H.S.
107). En el famoso sermén El mundo invisible (PPS
IV, p.201,ss), nos lleva poco a poco a la conviccién
de que ese mundo que llamamos invisible se hara
alguna vez totalmente visible, y que entonces nos
daremos cuenta que era precisamente la parte
mas esencial de la realidad.

Estas convicciones fueron definidas por el
mismo Newman a modo de un verdadero “prin-
cipio” filoséfico y tedlogico, que llamé principio
sacramental. Asi lo describe en la Apologia :

“Entendi que ... el mundo exterior, fisico e histori-
co, era s6lo manifestacion para nuestros sentidos de
realidades mds grandes que él mismo. La naturaleza
era una pardbola ; la Escritura, una alegoria; la litera-
tura, filosofia y mitologia paganas habian sido mera
preparacion para el Evangelio”.

Maestros de Newman en esto fueron Butler, el
obispo y tedlogo anglicano del siglo XVIII, los es-
critos de Keble, amigo y compafiero de Newman
en el Movimiento de Oxford, pero sobre todo los
Santos Padres. En una obra de 1841 dice: “EI cris-
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ENCUENTRO NEWMANIANO

tianismo, y no sélo
el cristianismo,
sino también
el conjunto
de rela-
ciones
entre
Dios y
s u s
criatu-
ras, se
- presen-
ta bajo
“dos as-
pectos,
uno exte-
3 s rior y otro in-
" terior. Lo que dijo
uno de los primeros Padres sobre las instituciones cris-
tianas es verdadero, a la vez, para el cristiano y para el
conjunto de las instituciones divinas: tienen un doble
aspecto, ya que «tienen una parte celeste y una parte
terrena» (11 Clem 14). Es la ley de la Providencia aqui
abajo; obra tras un velo, y lo que es visible para noso-
fros en su conducta, no hace mds que reflejar, e incluso
a veces disimular o disfrazar, lo que es invisible”.
Este ”principio”, es pues, ley de la Providen-
cia divina, en orden al mundo creado.
“Esta es la tinica gran regla sobre la cual han sido
v son dirigidas las divinas dispensaciones con la huma-
nidad : el mundo visible es el instrumento del mundo
invisible, aunque también su velo; es su veladura, y no
obstante, parcialmente, su simbolo e indicio, de modo
que todo lo que existe o lo que ocurre en el orden visi-
ble, disimula, sugiere y sobre todo sirve a otro mundo
de seres, de hechos y de acontecimientos, que estin de-
fris... Todas las cosas visibles —el mundo, la Biblia, la
Iglesia, la sociedad civil y el hombre mismo— son los
signos tipicos, y, segiin su medida y lugar, representa-
ciones y o6rganos de un mundo invisible mds verdadero
v elevado que ellos mismos”. (E.C.H., p.190-6).
Ahora bien, esta tendencia del mundo invisible
a hacerse visible, y la capacidad de este tltimo para
ser instrumento de revelacién divina, llega a su tl-
tima manifestacion, que es en realidad la intencién
primera del Creador: Dios mismo se hace visible.
Mas aun, quiere comunicar al hombre su propia vi-
da. Este es el misterio de la Encarnacién, el Hijo de
Dios hecho hombre. El misterio de Jesucristo.

Keble

En el Ensayo sobre el desenvolvimiento del dog-
ma, de 1845, Newman sefiala la Encarnacién como
el fundamento y origen del principio sacramental
del que hemos venido hablando. Dice :

“Por razones de orden, consideraré la encarnacion
la verdad central del Evangelio y la fuente desde la que
vamos a trazar sus principios. Esta gran doctrina se
encuentra enunciada sin lugar a dudas en innumera-
bles pasajes del Nuevo Testamento, especialmente por
San Juan y San Pablo, tal como nos resulta familiar a
todos: «Y la Palabra se hizo carne, y puso su morada
entre nosotros, llena de gracia y verdad» [Jn 1,14]. «Lo
que existia desde el principio, lo que hemos oido, lo que
hemos visto con nuestros ojos, lo que contemplamos y
palparon nuestras manos acerca de la Palabra de vida,
os lo anunciamos» [1 Jn 1,1.2]. «Pues conocéis la gene-
rosidad de Nuestro Sefior Jesucristo, el cual, siendo ri-
co, por vosotros se hizo pobre a fin de que os enrique-
cierais con su pobreza» [1 Cor 8,9]. «No vivo yo, sino
que es Cristo quien vive en mi ; la vida que vivo al pre-
sente en la carne, la vivo en la fe del Hijo de Dios que
me amo y se entrego a si mismo por mi» [Gal 2,20]. En
pasajes tales como estos tenemos...”

Y nos enumerara los famosos diez principios,
de los que retenemos, por ahora, los primeros
cuatro:

1. El principio del dogma, es decir, verdades
sobrenaturales entregadas irrevocablemente al
lenguaje humano, imperfecto por humano, pero
definitivas y necesarias al provenir de lo Alto.

2. El principio de la fe, que es correlativo al
del dogma, al ser aceptacién absoluta de la Pala-
bra divina con un asentimiento interno, en oposi-
cién a la informacién, si acontece, de los sentidos
y de la razén.

3. La fe, al ser un acto intelectual abre una via
para la investigacién, la comparacién y la inferen-
cia, o sea, para la ciencia de la religién subordina-
da a la fe. Este es el principio de la teologia.

4. La doctrina de la encarnacion es el anuncio
de un don divino transmitido por un medio visi-
ble y material, al acontecer que el cielo y la tierra
se unen en la encarnacion. Es decir, establece co-
mo caracteristico en la misma idea del cristianis-
mo el principio sacramental.

Es evidente que el cuarto da razén de los pri-
meros tres. Newman nos estd queriendo decir que
la Encarnacién ha hecho posible que pueda ser
expresado en palabras humanas el misterio de la
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Palabra Eterna, es decir la Revelacién, no sélo en
las palabras inspiradas de la Escritura, sino en los
desarrollos dogmaticos posteriores de la tradi-
cién, que quedan asi investidos de una funcién
sacramental. Insistirda mucho sobre la importancia
de los Credos como Himnos de la fe. Esta fe que
responde, es también de caracteristicas sacramen-
tales, ya que afirma lo que no ve ni puede com-
probar tnicamente por la razén. Y de ella deriva
la aparicion de la teologia como intellectus fidei.
Pero sobre todo la Encarnacién da origen al mis-
mo principio sacramental, por ser una realidad
mediadora entre el cielo y la tierra, entre Dios y
los hombres, entre el tiempo y la eternidad. De
alli brotan ademas otras doctrinas.

Refiriéndose, en la misma obra, a la interrela-
cién de los misterios de la fe, sus doctrinas y
principios, dice: “La encarnacién es el antecedente de
la doctrina de la mediacion, y el arquetipo del principio
sacramental y el del mérito de los santos. De la doctri-
na de la mediacion se sigue la expiacion, la Misa, el
meérito de los mdrtires y santos, su invocacién y el cul-
to. Del principio sacramental provienen los sacramen-
tos propiamente dichos; la unidad de la Iglesia, y la
Santa Sede como su tipo y centro; la autoridad de los
concilios; la santidad de los ritos; la veneracion de lu-
gares santos, relicarios, imdgenes, vasos sagrados, or-
namentos y vestiduras. Entre los sacramentos, el Bau-
tismo, por un lado, se desarrolla en la Confirmacion;
por otra parte, en la Penitencia, el Purgatorio y las in-
dulgencia; y la Eucaristia en la presencia real, la adora-
cion de la Hostia, la resurreccion del cuerpo y la virtud
de las reliquias. Ademds, la doctrina de los sacramen-
tos conduce a la doctrina de la justificacion, ésta a la
del pecado original, y esta tiltima a la del mérito del ce-
libato.

Newman llego6 asi a considerar la Encarnacién
“como la gran doctrina del Evangelio”, la verdad
central del cristianismo (Dev 324-326) :

“En alguna ocasion se ha intentado determinar, co-
mo se la ha llamado, la “idea principal’ del cristianis-
mo. Ensayo ambicioso, al emplearse en una obra sobre-
natural, cuando tal tarea nos supera incluso con res-
pecto a la creacion visible y a las invenciones humanas.
Algunos han dicho que su idea principal es la restaura-
cion de la raza caida, para otros la filantropia, el anun-
cio de la inmortalidad, la espiritualidad del verdadero
servicio religioso, la salvacion de los elegidos, la liber-
tad mental, o la unién del alma con Dios. ...En este

San Pablo.
Estatua en San Pablo Extramuros, Roma

sentido yo mismo deberia situar la encarnacién como
doctrina central del cristianismo, pues en ella se origi-
nan los tres aspectos principales de la ensefianza cris-
tiana: el sacramental, el jerdrquico y el ascético.”

Esta teologia, eminentemente encarnacionista,
es decir antes ontologica (del ser mismo de Cris-
to) que soteriologica (la obra salvadora de Cristo),
la toma Newman de los Santos Padres, especial-
mente de los alejandrinos, San Atanasio, San Ciri-
lo, etc., que tenian una cristologia marcada por
aquella ensenanza de San Juan: “El Verbo se hizo
carne”, y que, contra la tendencia antioquena, in-
sistian en la unidad del Verbo encarnado, en la
transfiguraciéon de su humanidad, y en la estrecha
relacion entre nuestra salvacion y la encarnacion.

Lo cierto es que dedicé gran parte de su vida,
y de una manera sistematica en su vida sacerdotal
anglicana, al estudio de las controversias cristolo-
gicas de los primeros siglos del cristianismo. Bas-
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taria con recorrer las paginas de su Historia de los
arrianos del siglo 1V, o la erudicion histérica y te6-
logica del capitulo VI del Ensayo sobre el desarrollo
del dogma.

Adentrandose en aquellas controversias sobre
la persona del Senor, sobre su divinidad y huma-
nidad verdaderas, pudo también contestar a mu-
chos de su época, que hacian resucitar, como pasa
hoy, viejas herejias. Asi, en el Ensayo para rebatir
las teorias del liberal protestante Milman, dice:

“Todos sabemos que es una doctrina esencial y
muy prictica, que la Persona de Cristo es divina, y que
en su divina personalidad El ha tomado la humana na-
turaleza, o, en otras palabras, que el que obra, el que
habla, el que sufre, el sacrificado, el intercesor, el juez,
es Dios, pero Dios en nuestra carne, no un hombre con
una presencia de la divinidad. Esto tiltimo es la doctri-
na sabeliana, nestoriana y sociniana. Pero es adoptada
a la letra por Mr.Milman, quien, admitiendo nada mids
que lo que es de este mundo cuando contempla a la
persona de Cristo, estd obligado a ver en EI, por su
misma teoria, nada mds que un hombre”. (E.C.H., p
204)

De la Encarnacion, brota el principio 9°, que
niega la concepcion maniquea o dualista:

“También se nos enseiia, mediante el hecho de la
encarnacion, que la materia es una parte esencial nues-
tra y que, tanto como la mente, es capaz de santifica-
cion.

Mas adelante argumenta asi :

“...dirigiré la atencion hacia una caracteristica cen-
tral del cristianismo, ya en Oriente, ya en Occidente,
que actualmente es tanto piedra de tropiezo singular
como objeto de burla por parte de los protestantes y de
los librepensadores de todo matiz y color: pienso en la
devocion que muestran tanto griegos como latinos ha-
cia los huesos, la sangre, el corazon, el pelo, retazos de
ropa, escapularios, cordones, medallas, rosarios y cosas
por el estilo, y el poder milagroso que les atribuyen con
frecuencia. Ahora bien, el principio del que proceden
estas creencias y costumbres es la doctrina de que la
materia es susceptible de gracia, o capaz de unién con
una presencia e influencia divina”.

De la Encarnacién , Newman hace surgir otros
principios mas ; el 5° dice :

“Otro principio comprendido en la doctrina de la
encarnacion, desde el punto de vista de la ensefianza o
del dogma, es el uso necesario del lenguaje, esto es, del
texto de la Escritura en un sentido mistico o segundo.

San Atanasio

Se deben crear palabras para expresar nuevas ideas y se
las inviste con un oficio sacramental.

Newman nos guia por una exégesis muy olvi-
dada hoy por el uso exclusivo del método critico
histérico. Me refiero al sentido mistico o espiritual
de la Escritura. La fuerza que tienen precisamente
los sermones de Newman les viene, en gran me-
dida, de esta interpretacion, tan patristica por
cierto. Dice en el Ensayo que venimos citando:

“La escuela de Antioquia, que adopté la interpreta-
cion literal, fue, como he dicho antes, la misma metro-
polis de la herejia. Por no hablar de Luciano, cuya his-
toria se conoce imperfectamente (uno de los primeros
maestros de esta escuela y también mentor y principal
apoyo de Arrio), Diodoro o Teodoro de Mopsuestia, que
fueron los principales maestros del literalismo en la ge-
neracion siguiente y que fueron, como hemos visto, los
precursores del nestorianismo. Lo mismo pasé en una
época auin mds antigua: los judios se adhirieron al sen-
tido literal de las Escrituras y desde ahi rechazaron el
Evangelio. Los apologistas cristianos probaron su divi-
nidad por medio del método alegérico. La conexion for-
mal de este modo de interpretacion con la teologia cris-
tiana la observé Porfirio, que habla de Origenes y de
otros como si la hubieran adoptado de la filosofia paga-
na, tanto para explicar el Antiguo Testamento como
para defender su propia doctrina. Casi puede afirmarse
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como un hecho historico que la interpretacion mistica y
la ortodoxia permanecen o caen juntas. “ (p.352-353)

Justamente porque las expresiones de la Escri-
tura no son sélo palabras, permiten desarrollos
dogmiaticos. Del sentido profundo e inagotable
del texto sagrado, dice Newman :

“Todo lo que nuestro Salvador hizo y dijo se carac-
teriza por una mezcla de sencillez y de misterio. Sus
acciones simbélicas, sus milagros tipicos, sus pardbo-
las, sus respuestas, sus condenas, todas son demostra-
ciones de un mandato en su fase germinal y que des-
mués tendrd que desarrollarse, un cédigo de verdad di-
vina que siempre iba a estar ante la mirada de los hon-
bres, para ser objeto de investigacion e interpretacioin y
guia en las controversias.... San Justino observa: «Sus
dichos fueron breves y concisos; pues no fue un retori-
co, sino que su palabra era el poder de Dios». Y San
Basilio, de modo semejante: «Cada accién y cada pala-
bra de nuestro Salvador Jesucristo es un canon de pie-
dad y virtud. Cuando oigas, pues, sus palabras o accio-
nes, no las oigas como de paso, o de una manera simple
y carnal, sino que debes entrar en la profundidad de
sus contemplaciones y comulgar con verdades que se te
entregan misticamente»”. (p. 95)

De la Encarnacién surge asimismo un 6° prin-
cipio :

“Es la intencién de Nuestro Sefior en la encarna-
cién hacernos lo que El mismo es. Este es el principio
de la gracia, que no sélo es santa, sino santificante”.
Aqui estd expresada la finalidad de la Encarna-
cion, es decir su funcién salvadora del pecado y
santificadora del hombre. Se trata de la accion de
Cristo en nosotros, por la cual nos justifica. Se tra-
ta del admirable intercambio “hacernos lo que El
es”, que Newman aprendi6 de San Ireneo.

Estos principios teolégicos derivados de la En-
carnacién, afirma Newman, fueron negados de
un modo u otro por los herejes :

“Mientras que el desarrollo de la doctrina en la
Iglesia ha estado de acuerdo o ha sido consecuencia de
estos principios inmemoriales, las diversas herejias,
que han surgido de vez en cuando, han violado en uno
u otro aspecto, como cabria esperar, los principios con
los que aquella vino a la existencia y que atin retiene.
Asi, las escuelas arriana y nestoriana negaron la regla
alegorica de interpretacion de la Escritura. Los gnosti-
cos y eunomianos profesaban sustituir la fe por el sa-
ber, y también los maniqueos, como declara San Agus-
tin de modo tan conmovedor al principio de su obra De

—

utilitate credendi. La regla dogmitica, al menos en lo
que se refiere a su cardcter tradicional, fue desechada
por todas las sectas que reclamaban, segtin nos cuenta
Tertuliano, juzgar por si mismas a partir de la Escritu-
ra. Y el principio sacramental fue violado, ipso facto,
por todos los que se separaron de la Iglesia. También
fue negado por el maniqueo Fausto cuando argumenta-
ba en contra del ceremonial catdlico, por Vigilancio con
su oposicion a las reliquias, y por los iconoclastas.
Igualmente, otras notas del espiritu herético son el des-
precio del misterio, de la reverencia, de la devocion y de
la santidad. Con respecto al protestantismo estd claro
cémo ha trastornado los principios de la teologia catoli-
i de muchas formas”. (p.362)

2. Cristo, Dios y Hombre

Por supuesto, Newman no expreso su cristo-
logia solamente en Ensayos como el del Desarrollo
o en estudios histéricos como el de los Arrianos del
siglo IV, o en traducciones comentadas de obras
patristicas como las de San Atanasio, sino, y sobre
todo, en sus sermones. Uno de ellos, predicado en
St. Mary de Oxford en 1834, el dia de Navidad,
lleva por titulo precisamente La Encarnacién. Alli
descubrimos como Newman reflexiona sobre el
misterio de Cristo. Parte de la Escritura, tomando
el texto de San Juan, y nos dice que el evangelista
y apéstol “habla asi, breve y simplemente, cono te-
miendo faltar a la debida reverencia”:

“El Verbo se hizo carne y habité entre noso-
tros” (Jn 1,14). Esta fe primera la tenia la Iglesia
primitiva toda, en la cual, nos dice, “habia luz y
paz, temor, gozo y santa meditacion. Nada de dudas
ilicitas, ni pregquntas importunas, ni razonamientos
ocultos. Una adoracién de corazén, una devocion pric-
tica al hijo siempre Bendito, impedian las dificultades
en la fe y protegian a la Iglesia de la necesidad de ha-
blar...Ver y oir reemplazo la multitud de las palabras.
La fe dispensd de la ayuda de prolongados Credos-y
Confesiones. Hubo silencio”.

Es verdad, las primeras confesiones de fe que
nos trasmiten el libro de los Hechos y las cartas
de San Pablo eran simples y breves. Pero no seria
siempre asi. Newman explica que:

“Cuando la luz de su advenimiento se debilité y el
amor se enfrid, se abrié la puerta a la objecion, a la dis-
cusion y a la dificultad en responder. Luego, las con-
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gepciones erroneas tuvieron que ser explicadas, las du-
gas allanadas, las preguntas aquietadas, los innovado-
res silenciados. Los cristianos se vieron forzados a ha-
blar conira su voluntad, a fin de que no hablaran los
herejes en su lugar...fuimos obligados a hablar mds lar-
go en los Credos y en nuestra ensefianza”.

Claro esta que Newman no solo afirma esta
razén negativa para el desarrollo dogmatico. En
o] mismo sermoOn anade, asimismo, una razon
mas:

“Habiendo transcurrido el tiempo —nos dice—, ¥
perdidas para nosotros las verdaderas tradiciones del
weinisterio de Nuestro Seiior, el Objeto de nuestra fe es-
+5 débilmente reflejado en nuestras mentes, en compa-
racion con la vivida pintura que Su presencia dejo im-
presa en los primeros cristianos. Es verdad que los
Evangelios hacen mucho como medio de hacer real para
wosotros la Encarnacion del Hijo de Dios, si se estu-
dian con fe y amor. Pero los Credos son una ayuda adi-
cional en este sentido. Las declaraciones hechas en
ellos, las distinciones, precauciones y cosas tales, apo-
yan e iluminan las Escrituras, haciendo descender des-
de el cielo, por asi decir, la imagen de El, que estd a la
derecha de Dios...”

Newman afirma, en definitiva, la indisoluble
relaciéon entre Escritura 'y Tradicion, entre Escritu-
ra e Iglesia viva, que la interpreta, profundiza y
transmite. Durante toda su vida critic6 la postura
protestante de la “sola Scriptura”, fue el intento
de varios de los “Tracts for the times” del Movi-
miento de Oxford, aparece en la Via Media, en la
Grammar, y en sus ultimos escritos, muchos de los
cuales fueron de interpretacién biblica.

Fundado, entonces, tanto en las afirmaciones
del Nuevo Testamento como en el Credo, comien-
2a su reflexion sobre la preexistencia del Hijo en
el seno del Padre Eterno, y sobre la accion creado-
ra del Verbo, especialmente al crear al hombre. El
mismo Verbo creador se revelara al hombre ha-
ciéndose carne, para redimirlo del pecado. Afir-
ma, como toda la tradicién de la Iglesia desde el
comienzo, que el motivo de la Encarnacion es la
Redencién: “Desciende otra vez desde el seno de Su
Padre para hacer Su voluntad y reparar el mal que el
pecado habia causado”. Y nos muestra como realiza
esa obra salvadora, hasta donde llegan las conse-
cuencias de la encarnacion:

“Viene...en debilidad, en forma de siervo, en semie-
janza de aquella creatura caida a quien se propone res-

taurar. De aqui que El se humille a Si mismo, sufrien-
do todas las enfermedades de nuestra naturaleza, en se-
mejanza de la carne de pecado, todo menos pecador,
limpio de todo pecado aungque sujeto a toda tentacion, y
siendo en fin obediente hasta la muerte y muerte de
cruz”.

Esa redencién tiene caracteristicas de nueva
creacién. Explicando cémo Cristo no tuvo padre
terrenal y es concebido por el Espiritu Santo en el
seno de Maria Virgen, dice :

“Es asi que el hijo de Dios lleg6 a ser el hijo del
hombre, mortal, pero no pecador, heredero de nuestras
enfermedades, pero 10 de nuestras culpas, el vistago de
la vieja raza, pero ‘el comienzo’ de la nueva ‘creacion
de Dios"".

Se trata del misterio de la unién hipostatica, la
unién de la naturaleza divina y la naturaleza hu-
mana, en la Persona del Verbo. La precision teolo-
gica de la homilia manifiesta la seriedad de sus
estudios cristolégicos de entonces a través de las
controversias que dieron lugar a los grandes Con-
cilios de Nicea, Constantinopla, Efeso y Calcedo-
nia. Las objeciones de aquella época no pierden
nunca actualidad, reviven una y otra vez. Por ello,
Newman no predica anulando expresiones o for-
mulando reducciones. Expresa el misterio como
lo hace la Iglesia, buscando que los dogmas sean
objeto de un asentimiento no s6lo nocional sino
real. Dice asi :

wEl entré en este mundo, no en las nubes del cielo,
sino naciendo en él, y de una mujer. EL, el Hijo de Ma-
ria, y ella, puede decirse, la Madre de Dios. Asi vino
seleccionando y apartando para Si niismo los elementos
de cuerpo y alma, y luego, uniéndolos a El desde su
primer origen de existencia, penetrandolos, santifican-
dolos con Su propia Divinidad, espiritualizdndolos y
llendndolos de luz y pureza, mientras ellos continua-
ban siendo humanos y por un tiempo mortales y ex-
puestos a la enfermedad. Y a medida que crecian dia a
dia en su unién santa, Su Eterna Esencia permanecia
unida a ellos, exaltdndolos, actuando en ellos, manifes-
tindose a Si misma a través de ellos, de modo que El
era verdaderamente Dios Y Hombre, una Persona. Asi
conto nosotros sonos alma y cuerpo y sin embargo un
hombre, asi, verdaderamente Dios y hombre no son dos
sino Un Cristo. De este modo entrd el Hijo de Dios en
este mundo mortal, y cuando hubo alcanzado la condi-
cién de hombre maduro, comenzd Su ministerio, predi-
c6 el Evangelio, eligié Sus Apéstoles, sufri6 la cruz,
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Nuestro Senor Jesucristo. Retrato basado en el
rostro que aparece en la Sabana Santa de
Turin, pintado en 1935 por el artista armenio
Ariel Aggemian

murid, y fue sepultado, resucité y ascendio a lo alto,
desde donde reina hasta el dia en que venga otra vez
para juzgar al mundo. Este es el Misterio lleno de gra-
cia de la Encarnacién, bueno para adentrarse en él,
bueno para adorarlo, de acuerdo a lo que dice el texto
“El Verbo se hizo carne, y habité entre nosotros””.
A continuacién hace tres distinciones para rebatir
tres errores fundamentales de los antiguos here-
jes, que siempre vuelven :

1) Dios estaba en los profetas pero no como estaba

en Cristo (contra Nestorio) ; 2) se puede de-
cir que el hombre estd unido al todopoderoso-
...sin embargo, inexpresable como es este don
de la Misericordia Divina, seria blasfemia no
decir que la inhabitacion del Padre en el Hijo
estd infinitamente por encima, siendo de una
clase bien diferente. Pues El no es meramente
de naturaleza divina por participacion de
santidad vy perfeccion, sino la Vida y la San-
tidad mismas, tal como el Padre es, el Co-
eterno hijo encarnado, Dios vestido con
nuestra naturaleza, la Palabra hecha carne
(contra Arrio) ; 3) el Angel no era sino la
forma externa temporal que asumié el Verbo
eterno, ya fuem de naturaleza material o una
visién. Fuera o no realmente un Angel, o
bien una aparicion existente solo por el pro-
posito inmediato, de cualquier manera, 1o
podemos decir con propiedad que Nuestro
Sefior ‘tomé para El la naturaleza de los an-
geles” (contra los gnosticos de todos los
tiempos).

Tanto si se niega la verdadera divinidad
como la verdadera humanidad de Cristo,
se pone en peligro el misterio de la En-
carnacion y la Redencion del hombre.

En un sermoén del ano siguiente, 1836,
Cristo el Hijo de Dios hecho hombre (PPS
/1, 5), refiriéndose a los pasajes del
Evangelio: «Asi como el Padre tiene vida
en si mismo, asi también le ha dado al
Hijo tener vida en si mismo», «El Padre
no me ha dejado sélo», «El Padre trabaja
hasta ahora, y yo también trabajo», «Yo estoy en
el Padre y el Padre esta en mi» (Jn), dice que “no
parecen hablar ni de la naturaleza humana, ni de la di-
vina, solamente, sino de ambas juntas, es decir, del que
siendo Hijo de Dios es también hombre...El estaba en el
Padre y el Padre en El, no solo desde la eternidad sino
en el tiempo”. Esta perfecta unidad consiste, sin
embargo, no en la unidad de naturaleza, sino en
una unidad de Persona. La humanidad de Cristo,
nos dice, jamds subsistié sino como perteneciente a Su
divinidad ; no tenia subsistencia en si misma. Cuando
Newman trata de cualquier acciéon u obra de Cris-
to, nunca pierde de vista el hecho de que es un ac-
to del Hijo de Dios. En un sermén de su época ca-
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tolica (Mix, 15), seguia en la misma linea, dicien-
do:

“Reconozco que me gusta fijarme en Cristo como el
Verbo Unigénito, pues contemplar su Persona no sig-
nifica olvido de su sagrada Humanidad. Es el hecho
mismo de ser Dios lo que da un sentido a todos los su-
frimientos de Jesiis ;Qué es para mi un hombre y solo
un hombre, en agonia, o flagelado o crucificado 2...Pero
aqui veo Uno...extendido sobre la Cruz, que es Dios.
‘No es una historia de dolor terreno lo que leemos aqui:
se trata de la pasion del gran Creador del mundo....
Parece decir: «No puedo moverme a pesar de ser Om-
nipotente, porque el pecado me ha clavado aqui»”.

Estas consideraciones, permiten reconocer el
misterio de la humillacion de Cristo, de la condes-
cendencia de la encarnacién. Las descripciones de
los atributos divinos son paginas memorables de
los escritos de Newman, para quien sélo aquel
que entienda de alguna manera la eternidad, la
infinitud y la omnipotencia divina podra apreciar
lo que significa esa condescendencia.

“La omnipotencia —dice a los fieles de Birming-
ham- se hizo abyeccién. La vida se tornd lepra. El pri-
mer Ser, el tinico hermoso, se dejé ver en figura misera-
ble, sangrante y doloroso, alzado en desnudez, y dislo-
cado sobre la cruz ante ojos pecadores”.

Mas aun, El ha hecho de la cruz el simbolo de
Su religion.

El Sermén La humillacién del Hijo Eterno, de
1835, dice el P.Bouyer, puede “ser considerado
como el corazén de toda su predicacion”. Mas
preciso atn que el anterior dedicado a la Encarna-
cién, comienza una explicacion de las definiciones
de los primeros concilios, necesarias para respon-
der no solo viejas sino recurrentes interpretacio-
nes erradas del cristianismo. Newman desarrolla
el texto de la carta a los Hebreos :

“Aun siendo Hijo, con lo que padecio experimento
la obediencia”, explicando que la obediencia perte-
nece més propiamente al siervo que al hijo. Si, se
trata de aquella forma de siervo profetizada por
Isaias. “En Su eterna unién con el Padre no habia dis-
tincién de voluntades y obras entre El y Su Padre, nos
dice, pues la vida del Padre era la vida del Hijo, y la
gloria del Padre era también la del Hijo, de modo que el
Hijo era la misma Palabra y Sabiduria del Padre. Pero
en los dias de su carne, cuando se humilla a ST mismo
«con forma de siervo», tomando una voluntad separada
y un obrar separado, experimenta la obediencia. Y

lo hace en medio del sufrimiento y la tentacion.
En este sometimiento a la tentacion, después del
Bautismo, vemos —dice— que hay una renovacion,
aparentemente, de la tentacion de Addn, en la persona
del ‘sequndo Hombre'. El Verbo no desciende sobre
un hombre pre-existente sino que toma para Sila
naturaleza humana completa, y la hace el instri-
mento de su humillacion.

“Y, mientras afiadia esta nueva naturaleza a Si, no
dejé de ser en ningiin sentido lo que era antes”. La
conclusion es importante :

“Todo lo que nuestro Sefior dijo o hizo sobre la tie-
rra fue estricta y literalmente la palabra y la obra de
Dios mismo...Su divina naturaleza impregnaba su hu-
manidad, de modo que cada hecho y palabra suya en la
carne tenian sabor a eternidad e infinitud ; pero, por
otro lado, desde el momento que nacié de la Virgen
Maria, tuvo el miedo natural al peligro, el rehuir nati-
ral frente al dolor, aunque siempre sujeto a la influen-
cia requladora de esa esencia santa y eterna que estaba
en EL..Es decir que poseia al mismo tienpo reunidos,
atributos divinos y humanos”.

Estas paradojas siempre han sido la piedra de
tropiezo de los espiritus racionalistas. La fe cris-
tiana se eleva sobre la aceptacion de este misterio,
que hace coincidir opuestos, sin contradiccion.

Newman pensaba, ademas, que la Encarna-
cién, y su condicién de humillacion, era un miste-
rio mds sobrecogedor que el de la Santisima Trinidad,
el cual lo consideramos inmediatamente mas alla
de nuestra comprension, pero el misterio de la En-
carnacion se refiere a cuestiones que estdn mds en el ni-
vel de nuestra razon; reside no solo en el modo como
Dios y hombre son uno en Cristo, sino en el hecho ntis-
mo de que es asi. Newman intenté siempre hacer
reales palabras y conceptos que, para muchos son
abstractos, pura especulacion. Ante esta objecion
responde :

“Verdaderamente, hasta que no contemplemos a
nuestro Sefior y Salvador, Dios y hombre, como un ser
realmente existente, externo a nuestras mentes, tan
completo y entero en Su personalidad como mostramos
ser nosotros mismos unos a otros, tan uno y el mismo
en todos Sus variados y contrarios atributos, «el mis-
mo ayer, hoy y siempre», estarentos usando palabras
que no aprovechan. Serd ast hasta que 10 hagamos real
[to realize] ese Objeto de fe, que no es un mero nombre
al que se le asignan titulos y propiedades sin congruen-
cia y significado, sino que tiene una existencia personal
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v una identidad distinta de cualquier otra cosa. ;En
que sentido real le ‘conocemos’, si nuestra idea de EI no
recoge e incorpora los miiltiples atributos y oficios que
le adjudicamos? ;Qué ganamos con palabras, aun co-
rrectas y abundantes, si terminan en ellas mismas, en
vez de iluminar la imagen del Hijo Encarnado en nues-
tros corazones? Con todo, se puede hacer este cargo, se-
guramente, contra la teologia de las iiltimas centurias
[del anglicanismo], que bajo la pretension de salvar-
nos de la presuncién, nos ha negado lo que estd revela-
do...

Observemos la actualidad de lo que sigue :

“Influenciados por ello, hemos casi olvidado la ver-
dad sagrada, gratuitamente revelada para nuestro ayu-
da, que Cristo es el hijo de Dios en Su Divina naturale-
za, tanto como en la humana. Hemos casi dejado de re-
ferirnos a El, segiin el modelo del Credo Niceno, como
“Dios de Dios, y Luz de Luz”, que siendo uno con EI
es, sin embargo, distinto de El. Hablamos, vagamente,
de El como Dios, lo cual es verdad, pero no toda la ver-
dad, y en consecuencia, cuando procedemos a conside-
rar Su humillacion, somos incapaces de trasladar la no-
cion de Su personalidad desde el cielo a la tierra...cuan-
do hablamos meramente primero de Dios, después del
hombre, nos parece cambiar la naturaleza sin preservar
la persona...somos llevados a menudo, por necesidad, a
discurrir sobre Sus palabras y obras, a distinguir entre
el Cristo que vivio sobre la tierra y el Hijo del Dios Al-
tisimo, hablando de Su naturaleza humana y Su natu-
raleza divina tan separadamente como para no sentir o
entender que [en EI] Dios es hombre y el hombre es
Dios. Hablo de aquellos de nosotros que han aprendido
a reflexionar, razonar y disputar... de quienes temo,
debo decirlo (usando el lenguaje de la teologia antigua),
que comienzan por ser sabelianos, contintian siendo
nestorianos, y tienden a ser ebionitas y a negar la divi-
nidad de Cristo completamente. Mientras tanto, el
mundo religioso piensa poco a dénde le conducen sus
opiniones, y no descubre que estd adorando un mero
nombre abstracto o una vaga creacién de la mente en
vez del Hijo siempre vivo, hasta que la defeccion de sus
miembros le conmueve, y le ensefia que la asi llamada
religion del corazon, sin ortodoxia ni doctrina, 1o es si-
no el calor de un caddver, real por un tiempo, pero cier-
to a desaparecer”.

Es claro que hoy, si Newman viviera, se veria
obligado a hablar de modo parecido, frente, por
ejemplo, a un Schillebeeckx, que prescindiendo
metodologicamente del dogma (teologia meta-

dogmatica), sin interesarse de la “filiacién divina
de Jesus”, traza su imagen sélo como liberador,
en quien lo decisivo es el hecho y el modo con
que ha sufrido y superado la pasién y la muerte,
convirtiéndose en modelo y fuerza para el hom-
bre que sufre, ensenandole a superar su vida ab-
surda. Aqui se ha eliminado la cuestion ontologi-
ca en Cristo (la encarnacién) y su significacion
salvifica para el hombre, se degrada hasta ser un
“modelo humano”. Schoonenberg, al igual que
Rahner, critican las afirmaciones del Concilio de
Calcedonia, porque eliminan la pluralidad de las
cristologias neotestamentarias en favor de una
unica cristologia formulada de un modo metafisi-
co, oscureciendo la imagen del Cristo orientado a
la redencion y su realidad histérica, y proponen
una “deshelenizacion”. Se ensayan entonces cris-
tologias que son mas bien antropologias, como en
Rahner, para quien el ser de Cristo puede expre-
sarse diciendo que Jests es el hombre que vive la
singular y absoluta autoentrega a Dios, o en
Schoonenberg, que para no reducir el ser humano
de Jesus, ya no ve su ser personal en el Logos (el
Verbo), sino en su mismo ser humano. Se trata de
cristologias “desde abajo”, desde lo humano, por
oposicién a las cristologias “desde arriba”. Pero la
intencién inequivoca del Nuevo Testamento, co-
mo dice Auer, es una cristologia desde arriba. Bla-
sing, que convierte al incrédulo contemporéaneo
en criterio para la predicacion, rechaza las formu-
las dogmaticas de la tradicién teolégica diciendo:
“La doctrina del pecado original y de la encarna-
cion, la trinidad y la muerte sacrificial, la ascen-
sion, las teorias sobre la redencion, la concepcion
inmaculada y la infalibilidad, continuaran alejan-
do a los hombre de la fe en Dios y en Jestis”. Jestis
aparece aqui como un “profeta” que ha sido deifi-
cado o divinizado, es decir, que estamos en la
gnosis del siglo II y III, con ropaje moderno. Estan
también las crudas cristologias secularizadas, co-
mo la misma teologia de la liberacién. Dificulta-
des andlogas presentan las cristologias que no lo-
gran armonizar el Jesus historico y terreno con el
Cristo resucitado, como es el caso de Bultmann,
quien causa precisamente una escision entre el Je-
sus predicador y el Cristo predicado por la fe de
la Iglesia primitiva, nuevamente una divinizacién
desde abajo. Sin duda, Cristo no es un hombre de-
venido Dios.
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Obviamente, Newman no alcanz6 a ver estas
posturas, pero las vi6 venir. Comprendié que des-
de la Tlustracién, con su fe en la comprensibilidad
absoluta de la razén, se socavaba la realidad del
mysterium. Ademas la concepcion historicista del
siglo XIX veia la verdad sélo al comienzo y a todo
desarrollo como obra humana y corruptora. New-
man tuvo la concepcién cristiana de la historia,
misteriosa, en la cual el Jests histérico y el de la fe
se encuentran en la misma tradicién viva de la
Iglesia. Por otra parte, su concepci6n del desarro-
llo, le permitié no desprenderse de las férmulas
dogmaticas, buscando refugio en la ‘sola Scriptu-
ra” original. Su teologia patristica le permitié no
deshumanizar ni desdivinizar la figura de Cristo.

3. El Sacrificio Expiatorio

El resultado, para Newman, de la asuncion,
por parte del Hijo, de la naturaleza humana, fue
que muri6é como un ‘Sacrificio Expiatorio “. Lo ex-
pone en un sermén de 1836, El Hijo encarnado, Vic-
tima y Sacrificio (PPS VI, 6). El titulo expresa la fi-
nalidad soteriolégica de la encarnacion.

“La muerte de Cristo no fue un mero martirio. Un
martir es alguien que muere por la Iglesia, que es con-
denado a muerte por predicar o mantener la verdad.
Cristo, de hecho, fue condenado por predicar el Evan-
gelio, pero no fue un mdrtir, sino mucho mds que un
mdrtir. Si hubiera sido un simple hombre, podria haber
sido llamado correctamente un madrtir, pero no era me-
ramente ni hombre ni mdrtir. EI hombre muere conto
un mdrtir, pero el Hijo de Dios muere como un Sacrifi-
cio Expiatorio. ...Habia una virtud en Su muerte, que
no podia haberla en ninguna otra, porque era Dios”.

Vuelve luego a exponer el misterio de la doble
naturaleza de Cristo, para establecer las conse-
cuencias respecto a su pasion y muerte:

“Era verdadero Dios, pero llegé a ser verdadero
hombre... El Verbo eterno de Dios actuaba a través de
la humanidad que habia asumido. Cuando hablaba, es-
taba hablando literalmente Dios; cuando sufria, era
Dios que sufria. No es que la naturaleza divina misma
pudiese sufrir...sino que el Hijo de Dios sufria en esa
humana naturaleza que habia tomado y hecho Suya.
En ella sufrié tan realmente, como realmente hizo los
mundos por Su poder Altisimo”.

Reseiia entonces los momentos de la pasion,

con citas de los cuatro evangelistas, recordando a
sus oyentes a cada instante quién es el que estd
sufriendo:

“Ahora os pido que consideréis que aquel Rostro
tan despiadadamente ultrajado, era el Rostro de Dios
mismo; la frente ensangrentada con las espinas, el sa-
grado Cuerpo expuesto a la mirada y lacerado por los
azotes, las Manos atadas a la Cruz, y finalmente, el
Costado traspasado por la lanza, era la Sangre, y la sa-
grada Carne, y las Manos, y las Sienes, y el Costado, y
los Pies de Dios mismo, que la multitud enloquecida
miraba fijamente. Esto es un pensamiento tan terrible,
que...mientras pensamos, debemos orar a Dios para que
lo mitigue, y nos dé la fuerza para pensar en ello recta-
mente, y no sea demasiado para nosotros

La Cruz y la Pasion de Cristo son un misterio
de fe. Su resultado, dice Newman:

wTambién estd revelado; es éste: nuestra reconcilia-
cién con Dios, la expiacion de nuestros pecados y nues-
tra nueva creacion en santidad”.

La misién de Cristo esté relacionada, por tan-
to, con el pecado original. Los textos paulinos
brotan uno detrés del otro en el sermoén para mos-
trar que:

“Cada uno de nosotros nace en este mundo en un
estado de ‘muerte’, que tal es nuestra vida natural des-
de el comienzo...el estado en el que se encuentra cada
nifio pequefio. .. inocente como parece, existe en su co-
razén un mal espiritu, un espiritu del mal que yace es-
condido, visto por Dios e invisible al hombre (como la
serpiente entre los drboles del Edén), un mal espiritu
que es odioso a Dios desde el principio, y que al final
serd su ruina eterna. Ese espiritu maligno es echado
fuera por el Santo Bautismo, sin el cual su nacimiento
hubiera sido miserable para él”.

Y Newman se pregunta entonces:

“ ; De dénde tiene el Bautismo este poder ? Precisa-
mente —responde— de la muerte del Hijo de Dios en-
carnado.

Pero, fruto del Sacrificio de Cristo, no es sblo
la remision de los pecados, sino la santificacién
del pecador, su regeneracion. Esta era doctrina
permanente en Newman, sobre todo desde el co-
mienzo del Movimiento de Oxford, contra la teo-
ria protestante, y para renovar la conviccién en la
fuerza regenerativa del Bautismo en la teologia
anglicana.

“Ia naturaleza humana, caida y corrupta, estaba
bajo la ira de Dios, y era imposible que fuera elevada a
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Dios Padre muestra el cuerpo de su Hijo.
Escultura de Tilman Riemenschneider, Berlin,
Museo Nacional

Su favor hasta que expiara su pecado por el sufrimien-
to... Entonces, el Hijo de Dios tomé para Sf nuestra na-
turaleza, de modo que pudiera hacer y sufrir lo que en
si misma era imposible.. En Cristo —-nos dice— nuestra
naturaleza pecadora murié y se elevé nuevamente.
Cuando murio en EI sobre la Cruz, esa muerte fue su
nueva creacion...fue hecha perfecta por el sufrimiento y
llegd a ser la primicia de un hombre nuevo, una leva-
dura divina de santidad para el nuevo nacimiento Y vi-
da espiritual de los que la reciban. Por eso, como dice el
Apostol...[Dios, rico en misericordia, por el grande
amor con que nos amé,] estando muertos a causa de
nuestros pecados, nos vivificé juntamente con Cristo, y
con El nos resucitd y nos hizo sentar en los cielos en
Cristo Jesiis”.

Newman, a medida que se alej6 del evangelis-
mo, abandono y criticé la tendencia de referirse a
la expiacion sacrificial de Cristo como una mera
manifestacion de la justicia divina.

“El Sefior murié —nos dice en un sermén de su
época catodlica—, no para esgrimir una suerte de pre-
tension ineludible ante la justicia divina, por asi decir-
lo —como quien regatea en un mercado o pleitea en un
tribunal-, sino que amorosa y generosamente vertié su
sangre, mds valiosa que la vida de todos lo hijos de
Addn juntos, de acuerdo con la voluntad de su padre,
que por designios insondables, la demandé presupuesto
del perdon. Y no fue solo esto. Una gota de su sangre
habria bastado para satisfacer por nuestros pecados. El
Seiior podria haber ofrecido su circuncision como una
expiacion suficiente, o bien un instante de su dolor, o
un golpe de azotes. Pero...el precio pagado fue nada
menos que el entero tesoro de su sangre, derramada
hasta la ultima gota. EI Sefior entregé su vida entera
por nosotros. Se vacié de todo lo suyo...Es como un de-
rroche de caridad...”.

Se muestra seguidor de los Padres, que toman
de la Escritura los términos “rescate”, “expia-
cion”, “sacrificio” y “reconciliacién”, para caracte-
rizar la obra salvadora del Verbo encarnado, pero
se aparta de la satisfaccién de Cristo interpretada
por Lutero, y luego por el calvinismo, como mera
sustitucion penal. Newman ley6 a San Atanasio,

que dice: «No es simple substitucién de una victi-
ma por otra, es nuestra muerte la que misticamen-
te se realiza en Cristo, al cual nosotros estamos
unidos por la encarnacién», y reflexioné sobre
afirmaciones como las de San Ignacio de Antio-
quia: «Todo lo sufri6 por nosotros para que fuése-
mos salvados», donde se reconoce la redencién
como una manifestacion de la bondad divina. Fs-
te cambio sobre la expiacién influyo, logicamente,
en sus homilias. La predicacién dentro de la linea
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evangélica, a la que Newman pertenecié en sus
primeros anos, insistia especialmente en la expia-
cién realizada por Cristo, como la doctrina central
del cristianismo y el instrumento de conversion a
21 Newman, sin embargo, terminé por disentir.

4 Resurrecciéon y Ascension

Lo que mas influyo en su teologia sobre el sa-
crificio expiatorio, fue la conviccion, también pa-
tristica, de que la cruz no podia separarse de la re-
surreccion, de que ambas integraban la accién re-
dentora de Cristo. Como los Padres, especialmen-
te los griegos alejandrinos de los siglos IV y V,
Newman consideraba la encarnacién como princi-
pio de salvacion y de divinizacién, ese admirable
intercambio: «El Hijo tGnico se hizo hombre...a fin
de que nuestra naturaleza fuese santificada» (San
Cirilo). Pero, también como ellos, no separoé la en-
carnacion de la muerte y resurreccion, y tampoco
12 muerte de la resurreccién. Fue como ellos, fiel a
la Escritura. Dice en un sermén de Pascua :

“Observemos cémo armoniza la resurreccion de
Cristo con la historia de su nacimiento. David antici-
po: ‘No me entregards a la mucrte ni dejards a tu santo
ver la corrupcion’...Estas expresiones llevan nuestros
pensamientos al anuncio de los dngeles en su naci-
miento, en el que estd implicita su naturaleza inco-
rruptible e inmortal... Cuando la Palabra de Vida se
manifesto en nuestra carne, el Espiritu Santo extendio
la mano creativa que en el principio formo a Eva, y el
Santo Nifio, asi concebido por el poder del Altisimo,
fue inmortal aun en su naturaleza mortal, tan libre de
toda infeccion del fruto prohibido, que fue impecable e
incorruptible. Por eso, aunque estuvo sujeto a la muer-
te, «fue imposible que ésta le retuviera»”. Y también
entonces hay, como en Su encarnacion, un efecto
en nosotros, por Su resurreccion.

Precisamente eran los Padres griegos quienes
veian en la resurreccion la manifestacion y revela-
ién de victoria sobre el pecado y la garantia y an-
ticipacion de nuestra resurreccion. Origenes le de-
cia a Newman: «El Sefor transformaré el cuerpo
de nuestra caducidad a imagen del cuerpo de su
gloria», y Newman escribe:

“Parece que asi como Addn es el autor de la muerte
para toda la raza humana, asi Cristo es el origen de la
cmortalidad. .. Por eso San Pablo dice que «el tiltimo

Adin fue hecho no simplemente alma viviente, sino Es-
piritu vivificador, o dador de vida, por ser el Seiior que
viene del cielo’».Tal es, entonces, muestro Salvador re-
sucitado, en si mismo y para mosofros: concebido por el
Espiritu Santo, sanio desde el veentre muaterno, muerto
pero detestando la corrupcion, resucitado al tercer dia
por medio de su vida inherente, exaltado como el Hijo
de Dios e Hijo del Hombre, para elevarse tras de Si, y
colmdndonos incomprensiblemente de su maturaleza
inmortal, hasia que mos hagamos semepnie 4 EL..jQué
maravillosa obra de gracia! (PPSI, 13)

Mais aun, ninguna division puede ser hecha
entre la resurreccion de Cristo y Su ascension. Es-
ta dltima, plenifica la “economia’ salvadora de la
Encarnacién. Del misterio salvador de Cristo, des-
de la encarnacién a la ascension, dice en el mismo
sermon:

« Ascendi6 a los ciclos para poder apelar por nues-
tra causa ante el Padre, y como esti dicho, "vive parq
siempre’ para interceder por mosotros™. Pero no debe-
mos suponer que al dejarmos cerré la economia de la
gracia de su Encarmacion, mi que aparié el ministerio
de su incorruptible humanidad, de su obra amorosa de
misericordia hacia nosotros. EI “Sélo Santo de Dios’,
murié por nosotros, pero también fue el “‘comienzo’ de
Juna nueva “creacion” para la santidad, en nuestra estir-
pe pecadora: remodelar alma y cuerpo a su semejanza,
para que pudieran ser “elevados jumtos y sentados en
los cielos, en Cristo Jesis™.

Desde aqui, Newman, nos refiere al don de
los sacramentos:

“Porque antes de irse —dice— recordo nuestra nece-
sidad y completé su obra, legdndonos un modo especial
de acercarnos a El. Un santo misterio en el que recibi-
mos —no sabemos como— la virtud de ese Cuerpo Celes-
tial, que es la Vida de todes los que creen. Este es el
santo sacramento de la Eucaristia..."(del cual nos
hablara la Dra. Cassagne).

En su obra sobre San Atanasio, que concluy6
poco antes de convertirse, no sélo tradujo sino que
explicé la ensefianza del gran Padre de la Iglesia;
refiriéndose a esta unién con Cristo escribe:

“Nuestro Seiior, al hacerse hombre, encontré un
camino para santificar esa naturaleza de la cual Su
propia humanidad es el modelo ejemplar. El inhabita
en nosotros personalmente, y esta inhabitacién se hace
efectiva por los canales de los Sacramentos...Por esta
inhabitacién, nuestro Seiior es la fuente (arche) de la
vida espiritual de cada uno de sus elegidos”. Cita a
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San Atanasio después: “Por nuestra relacion con Su
Cuerpo nosotros también hemos llegado a ser templos
de Dios, y en consecuencia somos hechos hijos de Dios 4
(Ath I, 193-5). Se trata de la aplicacién real en no-
sotros de la accién redentora de Cristo.

Aunque Cristo ascendi6 a los cielos y esta sen-
tado a la derecha del Padre, en cierto sentido, nos
dice Newman:

“Nunca dejé el mundo desde que entrd en él, pues,
a través de lo accion del Espiritu Santo, estd realmente
presente entre nosotros, aunque se 1nos escape el modo
de su presencia, y se entrega a aquellos que le buscan,
de acuerdo a sus palabras...Cuando vivia visible en la
tierra, El, el Hijo del hombre, estaba también “en el cie-
lo” ; y ahora, aunque ascendido alld arriba, se encuen-
tra atin sobre la tierra”. Y en un pasaje memorable
afirma que “a pesar de estar en los cielos, la hora de
su cruz y pasién estd misticamente presente, aungie
han pasado mil ochocientos afios. EI tiempo y el espacio
no tienen lugar en el Reino espiritual que El ha funda-
do; y los ritos de la Iglesia son misteriosos hechizos por
los cuales anula ambos” (PPS 111,19).

Cien afios antes que viniera a ser usual hablar
de los sacramentos como encuentros con Cristo,
Newman lo expresaba asi: “Como signos de Su pre-
sencia y poder, como los rasgos de Su amor, la forma y
el rostro suyo, que siempre nos contempla, sienipre nos
cuida”.

Esto significa, una vez mas, la capacidad por
la fe de captar el mundo invisible. Nadie como
Newman ha sabido expresar y enfatizar el escon-
dimiento de Cristo, y al mismo tiempo predicar
que estd presente mas realmente que en su vida
terrestre:

“Hemos perdido la percepcién sensible y consciente
de El, no podemos escucharle, conversar con El, seguir-
lo de un lugar a otro; pero gozamos de la visién y pose-
sion espiritual, inmaterial, interior, mental y real de
El; una posesion mds real y presente que la que los
apéstoles tuvieron en los dias de su carne, ‘porque’ es
espiritual, ‘porque’ es invisible”. (PPS 1V, 16,17).

Estos encuentros con Cristo en la fe, a través de
los signos litiirgicos especialmente, producen en
nosotros sentimientos de alegria y temor, temor en
el sentido biblico, de reverencia por la majestad de
Cristo. Mas atin, estos encuentros son necesarios
como una preparacion al encuentro con El, cuando
estemos delante suyo para el juicio.

“A veces, —dice en un sermén de 1838- nos pa-

—

rece vislumbrar esa Forma que veremos cara a cara
mds adelante. Nos aproximamos, a pesar de la oscuri-
dad, y nuestras manos, o nuestra cabeza, o nuestra
frente, o nuestros labios llegan a ser, por asi decir, sen-
sibles a un contacto con algo que es mds que terres-
tre...Asi, de muchas maneras, El, que es nuestro Juez,
nos prepara para ser juzgados. EI, que es nuestra glo-
ria, nos prepara para ser glorificados, para no tomarnos
de improviso, sino que a la voz del Arcingel y cuando
seamos llamados para encontrarnos con el Novio, este-
mos listos”. (PPS V,1)

5. Cristo tnico Mediador

La mediacién de Cristo la contempla, conside-
randola en su triple oficio. Dice en un sermén de
1834:

“Cristo es profeta en cuanto revela con autoridad
la voluntad de Dios y el Evangelio de la gracia...Cristo
es sacerdote en tanto que nos perdona los pecados y 1nos
concede los demds dones divinos que necesitanios-
...Cristo es rey en tanto que gobierna la Iglesia”.

Newman muestra como estos oficios pasan a
los Apéstoles y luego a sus sucesores. Pero distin-
gue “el don o la funcién propia del Sefior cormo Cristo
(Mesias), intransferible a sus apostoles por la conuni-
cacion del Espiritu..., la gran obra que nadie podia
cumplir en este mundo: ofrecerse en sacrificio de recon-
ciliacién por toda la humanidad. Su muerte en la cruz
es la finica causa meritoria, la tinica fuente de bendi-
ciones espirituales para nuestra raza culpable. Pero to-
das las funciones y dones que fluyen de esta reconcilia-
cién: dones para predicar, ensefiar, reconciliar, absol-
ver, sancionar, dispensar la gracia, gobernar, ordenar,
todos estdn incluidos en la mision de los apdstoles,
agentes y representantes de Cristo en su ausen-
cia...(PPS I1,25). Pero ninguno de estos favores les
fue concedido para ellos mismos.

“Hablando con propiedad —dice anos después—,
les pertenecian sdlo como instrumentos del que “inmor-
tal e invisible” gobierna su reino en todos los tiempos,
segiin su voluntad, iinico Maestro, iinico Doctor, 1inico
Sacerdote, glorificado en todos sus santos, durante su
vida y en el momento de su muerte”.(Subj 16).

Impresionaba siempre a Newman la carta a
los Hebreos, donde se ensefa ese Sacerdocio eter-
no, esa Mediacién de Cristo, que continua desde
la derecha del Padre :
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“Desde que Cristo llegd, sufrié y subié a los cielos,
ha estado siempre cerca de nosotros, siempre préximo
(aunque no haya vuelto realmente), siempre apenas
partido y siempre casi vuelto a venir. Es el tinico Sobe-
rano y Padre de su Iglesia, dispensando sus dones, sin
designar a nadie para reemplazarle porque partié sola-
mente por poco tiempo” (PPS VI,17).

Es ilustrativo, también, lo dicho en sus sermo-
nes inéditos. Newman escribié y predicé 583 ser-
mones durante su ministerio anglicano, entre
1824 y 1843; 217 fueron publicados por el mismo
Newman, unos 120 se perdieron, pero sobrevivie-
ron 246 sermones, empaquetados y etiquetados
por él mismo, que solo estan siendo conocidos
ahora. Evidentemente, considerd estos sermones
demasiado influenciados por el calvinismo de los
escritores evangélicos que leia entonces. Pero al
estudioso le dan oportunidad de descubrir la po-
sicion teoldgica de Newman, anterior a la influen-
cia en él de la primitiva Iglesia de los Padres, y
trazar el desarrollo de sus ideas. Existe precisa-
mente un grupo de sermones dedicados a Cristo
mediador, una especie de sintesis de su cristolo-
gia y soteriologia, desarrollada bajo los tres gran-
des temas de la culpa y la impotencia del hombre,
la mediacion y divinidad de Cristo, y la expia-
cion.

Es interesante, en uno de estos sermones, c6-
mo conecta la mediacién de Cristo con el proce-
der ordinario de la providencia en la vida comuin
de los hombres. En el mejor estilo de Butler, traza
una analogia que muestra la realidad de la media-
cion en la sociedad, donde los hombre mismos
son mediadores de bienes para otros.

“Dios estd a distancia de nuestros sentido y apre-
hension directa...todo lo que hace por nosotros y nos
da, es a través de la instrumentalidad o ‘mediacién’ de
otros. Este plan de bendecirnos a través de medios hu-
manos se llama comiinmente su Providencia...un siste-
ma de continua mediacion. Los padres son los instru-
mentos de la generosidad de Dios para con sus hijos-
...son los mediadores, los canales de bendicién...Del
mismo modo Dios dona a ciertos individuos con un po-
der especial, 0 salud, o influencia, o talento, en orden a
que la mayor parte de la humanidad pueda aprovechar
por medio de ellos. Hace aparecer principes sagaces, ge-
nerales, hombres de estado, legisladores u hombres de
ciencia y grandes conocimientos, como los medios de
otorgar seguridad, prosperidad, las artes y el bienestar

de la vida, sabias leyes y formas equitativas de gobierno
para la humanidad en general. O bien consideremos las
mismas necesidades y comveniencias de la vida diaria,
nuestras variadas clases de alimentos, nuestras ropas,
casas, medicinas para la enfermedad; todos estos son
regalos venidos de la Providencia, pero ninguno inme-
diatamente de EI; todos nos son concedidos por medio
de la instrumentalidad de otros. Entonces, asi como
nos da las bendiciones terrenas por las manos de nues-
tros amigos, asi ha querido darnos la mds grande de las
bendiciones, el don espiritual del perdon, la santifica-
cion, la vida eterna, por un medio sefialado, nuestro
Salvador Cristo. Para los beneficios ‘temporales’ exis-
ten mediadores "humanos’ entre Dios y los hombres,
para los espirituales existe un mediader ‘divino’...El
Dios de Nuestro Sefior Jesucristo muestra por Sus
obras reveladas, ser el Dios de esa direccién de los
asuntos humanos gue vemos.

En estos sermones tempranes se ve mas acen-
tuada la relacién entre mediacién y expiacion sa-
crificial. El estudio mas completo de los Padres
agregara un énfasis en la resurreccién, tanto como
en la crucifixion, y el realismo con el que partici-
pamos de la expiacién por medio de los sacra-
mentos. Por otra parte, Newman nunca dudoé de
que Jesucristo fuera el amico mediador entre Dios
y los hombres.

Finalmente, la Iglesia hereda, por asi decir, la
sacramentalidad de Cristo, ¥ su oficio de Media-
dor entre Dios y los hombres. Asi lo expresa en el
prologo catélico de 1877 2 k= Vas Madia, Conferen-
cias sobre la funcion Profétics de ls Iglesia -

“Cuando el Sevor suliié a los ciedes, nos dejé a su
representante en la tierva Esis es Ia Santa Iglesia, su
esposa y su Cuerpo misiice, sstsfucion divina, santua-
rio e instrumento del Paricisio, que habla por su boca
hasta el fin de los tiempos. Ella es, diciéndolo con las
palabras de un poefa amglicams (Keble), «Cristo en per-
sona aqui abajo», en ls madads gue los hombres terrena-
les son capaces de desenmpeniar y levar a término las al-
tas funciones que, ante fodo w de una manera suprema,
son propias de EI. Se comsidera gemeraimente que estas
funciones, que le perfemecen especialmente como Me-
diador, son tres: las de Profeta, Sacerdote, y Rey. Segiin
esta pauta, y a escala kumans, la Santa Iglesia tiene
también una funcién triple: mo sdlo la profética, ni de
una manera aislada, como enseian pricticamente estas
conferencias, sino fres fumciomes gue, si bien diversas,
son inseparables entre si” (adicion castellana, p.57).

20 NEWMANIANA

]



Conclusiéon

En muchos sermones se detiene a considerar
detalladamente la vida de Jests. Advierte con los
Padres de la Iglesia y toda la tradicién, que toda
la vida de Cristo es misterio de fe. La Vita Christi
es objeto de teologia, de contemplacién, y queda
iluminada desde los misterios de la Encarnacién y
de la Pascua. Reflexion6 sobre los relatos de la in-
fancia, sobre la vida oculta, sobre los milagros,
discursos y pardbolas del Sefior, sobre su Bautis-
mo y Transfiguracion, sobre los didlogos con sus
apostoles, con las mujeres, con pecadores y posei-
dos. Creia que toda la vida de Cristo es Revela-
cion del Padre, es misterio de Redencién, es mis-
terio de Santificacién. Y no solo escribi6 ensayos,
articulos, tratados y sermones, sino meditaciones,
oraciones y poesias. Su cristologia esta vinculada
a su contemplacion orante y a la predicaciéon de
su ministerio sacerdotal.

El vinculo que establece la carta del Papa, en-
tre el misterio de Cristo y la virtud teologal de la
fe, pidiéndonos que se reflexione sobre ambos,
nos permite citar a Newman, a modo de conclu-
sion. Precisamente en sus Conferencias sobre la jus-
tificacion, de 1837, dice en la dltima, titulada Sobre
la predicacion del Evangelio :

“Un sistema de doctrina ha aparecido durante
los diltimos tres siglos, en el cual la fe o el pensa-
miento espiritual es contemplado como el fin de la
religion, en vez de Cristo...Y de esta manera, se
hace consistir la religion en contemplarnos a no-
sotros mismos, en vez de Cristo, consiste no sim-
plemente en mirar a Cristo, sino en asegurarse de
que le miramos, no en contemplar su divinidad y
su sacrificio expiatorio, sino nuestra conversién y
nuestra fe en esas verdades...la moda del dia es
predicar la conversion, decirle a la gente que estén
seguros de mirar a Cristo, en vez de mostrirselo
simplemente, en decirles que tengan fe, mds que
en suministrarles el objeto de la fe...con el resulta-
do de que la fe y la inclinacion espiritual se han
desarrollado como fines, y obstruyen la vista de
Cristo”. Dice luego algo original: “La verdade-
ra fe es incolora, por decirlo asi, como el aire y el
agua; medio transparente a través del cual el alma
ve a Cristo. Nuestros ojos no ven el aire y de la

misma manera nuestra alma no se detiene a con-
templar su propia fe. Cuando, por consiguiente,
los hombres toman esta fe, como si dijéramos, en
las manos, la inspeccionan curiosamente, la anali-
zan, se absorben en ella, se ven forzados a mate-
rializarla, a darle color para que pueda ser tocada
y vista. En otros términos, sustituyen a ella, colo-
can sobre ella, cierto sentimiento, cierta impre-
sion, cierta idea, cierta conviccion, algo en fin en
que la atencion pueda prenderse. Cristo les intere-
sa menos que lo que llaman ellos sus experiencias.
Los vemos trabajando para seguir en si misnos
los signos de la conversion, la variacion de sus
sentimientos aspiraciones y deseos: los vemos po-
nerse a conversar con los demas sobre todo esto...
Ahora bien, no se charla en un campo de batalla;
cuando los hombres se sienten impresionados por
noticias buenas o malas, por especticulos hermo-
sos, admiran, se regocijan, sufren, lloran, todo ello
espontineamente y sin reflexionar respecto a sus
emociones. .. Asi ocurre con la fe... Nuestros veci-
nos [los evangélicos] ven cémo vive nuestra alma,
pero ésta, cuando se encuentra sana, ve solamente
los objetos que la poseen. Tal es la diferencia entre
la verdadera fe y la contemplacion de si mismo”.

La teologia y la predicacion de Newman
eran diferentes. “Cuando se exhorta a los hom-
bres a la renovacion de la vida, —nos dice- el ver-
dadero Objeto que debe ser puesto por delante, co-
mo yo lo concibo, es “Jesucristo, el mismo ayer,
hoy, y para siempre” . La verdadera predicacion
del Evangelio es referirse ampliamente, tanto co-
mo puedan sobrellevarlo, a la Persona, naturaleza,
atributos, oficios y obras de Aquel que una vez los
regenero, y esta ahora dispuesto a perdonar; es in-
sistir en Sus palabras y hechos registrados sobre la
tierra; es declarar con reverencia y adoracion Su
misterOiosa grandeza como Hijo Unigénito, Uno
con el Padre, distinto de EI aunque no separado de
El, eterno aunque nacido, Hijo pero siervo; y es
combinar y contrastar Sus atributos y relaciones
con nosotros en cuanto Dios y hombre, Mediador,
Salvador, Santificador y Juez. La verdadera predi-
cacion del Evangelio es predicar a Cristo (JFC, p
325;PPS1II, 11,p 148 ; 11, 15).1

Padre Fernando M. Cavaller
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La devocion de Newman a
Jesucristo en la Eucaristia

I. Periodo anglicano

or de pronto, cabe observar en Newman

una aptitud natural poética que facilita ad-

vertir el caracter SACRAMENTAL de las
cosas. Esta aptitud fue reforzada, segtin él, por
Butler y sobre todo por Keble, con su ensefianza
sobre el “caracter sacramental, es decir, la doctri-
- na de que los fenémenos materiales son, a la par,
figuras e instrumentos de realidades invisibles”
(Ap., p. 17). A partir de ello se abrira camino su
adhesién a la doctrina de los sacramentos propia-
mente dichos, de los que en su época de sacerdote
anglicano hablara como “medios y prendas de la
gracia, llaves que abren el tesoro de la misericor-
dia” mediante los cuales “tenemos la certeza con-
soladora de que [el Salvador] nos ama personal-
mente y de que cambiara nuestros corazones”
(PL.S. I1I, 290-291).

Antes de llegar a ese estadio, Newman, a los
quince anos, declara haber tenido su primera
“conversién” gracias a la influencia del reverendo
Walter Meyers, calvinista, conversién que consis-
tio en recibir en su inteligencia “impresiones de lo
que es un dogma” o “credo definido”. Ya estaba
en Oxford, y en Trinity College pronto recibi6 la
“Primera Comunién”. Al respecto anota en su
diario: “A.C. Dec. Prid. Mane Eucharist. Sacr. Ac-
cipio”.

Puesto que habla de “sacramento”, no es extra-
fio que le choque la costumbre del colegio: el dia de
la Santisima Trinidad los estudiantes reciben la Co-
munion y luego beben hasta emborracharse (dia
llamado “Gaudy”). Ve esto como una profanacién
(Bouyer, p. 42-43); pero nos preguntamos ;qué
creia sobre la Comunién? Por el momento, dada su
postura aun “evangélica”, esta seria algo asi como
una especie de imagen privilegiada de la Cena del
Senor, lo que ya merecia respeto.

Conferencia de la Dra. Inés de Cassagne

Pero luego, en el periodo 1823-1833, abandona
esa postura evangeélica: “Después de la lectura de
los tedlogos anglicanos [del siglo XVII] y luego de
proseguir en el estudio de los santos Padres por
otro lado... (creia) que habia una Iglesia visible,
con sacramentos y ritos que son los canales de la
gracia invisible...” (Ap. p. 49)

En cuanto al bautismo, acepta la doctrina de la
“regeneracién bautismal” y en cuanto a la Euca-
ristia, siguiendo a su amigo Froude afirma la pre-
sencia real. Newman acude a formularios oficiales
anglicanos sobre la Presencia y recupera lo maxi-
mo que puede recuperarse a partir de dichos for-
mularios anglicanos, concluyendo:

“Estos pasajes parecen determinar que el
Cuerpo y la Sangre de Cristo no estan ausentes si-
no presentes en la Cena del Senor, y que si real-
mente y de hecho el Cuerpo de Cristo esta alli, su
Alma esta alli, y su Divinidad... No hay ninguna
duda de su Presencia en nuestros altares en cuan-
to Dios, pues El esta en todas partes, pero la cues-
tion es si Su naturaleza humana estd presente
también en el sacramento...” (Via media, II, p-
220-21, en 1837).

Luego, hay dos sermones de esta época angli-
cana, en que habla de una PRESENCIA REAL “es-
piritual”, dandole a eta palabra el sentido més
fuerte que le permitia su posicién anglicana. To-
davia lejos de la doctrina catélica de la Transubs-
tanciacion, sostiene sin embargo la Presencia “es-
piritual” y misteriosa que tiene efecto real en todo
el hombre. Insiste en lo misterioso de ese sacra-
mento —algo que no puede ser alcanzado por la
razon- pero sin embargo de indudable efecto real
en el cristiano que lo recibe. ;Qué efecto? Es pan
para la resurreccion.

En el sermén de 1832, “La resurreccién del
cuerpo”, vincula la comunién con la resurrecciéon
de los cuerpos en el Ultimo Dia, y en el sermén de
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1838, llamado “La presencia Eucaristica”, toma

como texto base: “Este es el Pan que ha bajado del
cielo para que todo aquél que coma de él no mue-
ra” (Jn 6, 50) y dice:

“El texto habla del més grande y profundo de
los misterios sacramentales que la fe nos otorga, el
de la Santa Comunién. Cristo, que murid y resuci-
té por nosotros, esta en él espiritualmente presen-
te, en la plenitud de su muerte. Llamamos a su
presencia en este sacramento una PRESENCIA
ESPIRITUAL, no como si “espiritual” fuera sélo
un nombre o una manera de hablar, y El estuviera
realmente ausente, sino en el sentido de que El,
que esta presente, no puede ser visto ni oido; que
no puede ser aproximado ni captado por ninguno
de los sentidos; que no estd presente carnalmente,
aunque esti REALMENTE PRESENTE.Y cémo es
esto, es por supuesto un misterio. Todo lo que sa-
bemos o necesitamos saber es que El nos es dado,
y esto se realiza en el sacramento de la Santa Co-
munion”.

Advertimos el avance respecto a la posicion
protestante-nominalista, es decir, “no realista”, se-

Cena en
Emads.
Caravaggio

gun la cual se habia reducido el efecto de la Re-
dencién a una mera imputacién de “justificaciéon”
—el justificado era simplemente “revestido” por
los méritos de Jesucristo pero sin ninguna trans-
formacién intima. Frente a esto, Newman aqui ya
recupera algo de lo perdido en el protestantismo:
al menos el efecto real de santificacién y diviniza-
cién del hombre. El sacramento da la VIDA ETER-
NA. Y para subrayar este “gran don”, este “gran
regalo”, recurre a las palabras de Cristo después
de haber hecho el “signo” de la multiplicacién de
los panes:

“Yo soy el Pan de vida... Este es el Pan que os
alimenta para la vida eterna; el que coma de El no
morira eternamente. Yo soy el Pan de Vida que ha
bajado del cielo: si alguien come de este pan vivi-
ra eternamente, y el Pan que yo os daré es mi car-
ne, para la vida del mundo”.

Y prosigue razonando, apuntando al cumpli-
miento de tal promesa al instituir la Eucaristia en
la Ultima Cena:

“¢Quién de nosotros, si hubiera estado pre-
sente... en la institucion de Su Sacrificio, no hu-
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s=comocido el cumplimiento de la promesa
Secha previamente? .. .Seguramente, pues, que ese
anuncio... se ha cumplido plenamente en el Pan y
el Vino consagrados de la Santa Comunién”.

“Gran regalo” —comenta-, gran “bendicién”,
gran “maravilla”, que incluso hace que “una gran
porcion de la Cristiandad sostenga més que lo que
nosotros sostenemos. Esa fe, que va mas alld que
la nuestra, muestra qué grande es este regalo.
Aludo a la llamada doctrina de la Transubstancia-
cién, que nosotros no admitimos: que el pan y el
vino dejan de ser tales y que el Sagrado Cuerpo y
la Sangre de Cristo son directamente vistos, toca-
dos y administrados bajo las apariencias de pany
vino”.

Esta aludiendo a la doctrina de la Iglesia Caté-
lica Romana y dice, respecto del anglicanismo al
que €l se atiene por entonces: “Nuestra Iglesia sos-
tiene que no hay fundamento para decir esto”. Y
sin embargo, Newman contintia razonando sobre
las palabras del Sefior. “El dijo: «Si no coméis la
Carne del Hijo del Hombre y no bebéis su Sangre,
no tendréis vida en vosotros. Todo aquel que co-
me mi Carne y bebe mi Sangre tiene Vida Eterna,
y yo lo resucitaré en el tltimo dia. Porque mi Car-
ne es verdadera comida y mi Sangre verdadera
bebida», llegando a la conclusion de que la inter-
pretacion protestante de estas palabras tan claras
y sencillas es inadecuada e inadmisible:

“Hay quienes explican nuestro alimentarnos
del cuerpo y sangre de Cristo como una mera se-
nal o fianza de los efectos de la Pasion, esto es, co-
mo una especie de favor de parte de Dios. Pero...
Cristo dice que El es para nosotros el mand verda-
dero, el verdadero Pan que ha bajado del cielo...
Lo que el mana fue en el desierto, asf es el mana
espiritual en el Iglesia de Cristo. El mana en el de-
sierto fue un don real, tomado y comido; asi es el
mana en la Iglesia. No es sélo voluntad, o favor, o
imputacién de Dios; no sélo es un estado de gra-
cia, o la promesa de la vida eterna, o los privile-
gios del Evangelio, o la Nueva Alianza; no es, mu-
cho menos, la doctrina del Evangelio, o fe en la
doctrina; sino lo que Nuestro Senor dice: el don
de su precioso Cuerpo y Sangre, realmente dados,
tomados y comidos, como el mané (en un sentido
misterioso) lo fuera en su particular momento y
lugar, ...en cada momento y lugar en que la Sa-
grada Comunion es celebrada”.

En esta interpretacién es de notar:

Primero, la recuperacion de la REAL COMI-
DAY BEBIDA y de su REAL EFECTO PARA LA
VIDA ETERNA (perdidos en la doctrina nomina-
lista del protestantismo).

Segundo, todavia, la restriccién de esto a una
interpretacion con un sentido “misterioso”.

Tercero, la restriccion de que esto se realiza
s6lo “en cada momento y lugar en que la Sagrada
Eucaristia es celebrada”. Las dos restricciones co-
rresponden a lo que puede ser admitido segun los
formularios anglicanos a los que Newman se atie-
ne por lealtad a su Iglesia. La tltima implica res-
tringir la presencia real y misteriosa s6lo al servi-
cio de “Holy Comunion”, sin admitir la posibili-
dad de una “reserva” —la Hostia en el Tabernécu-
lo—, como sucede en las Iglesias catélicas.

Pero, al menos, la segunda restricciéon —la del
sentido “misterioso”- lo anima a invitar a una pe-
netracion cada vez mayor en este misterio. Dice al
respecto, al final del sermoén, que no debemos
mantenernos frios ante este misterio, sino al con-
trario, sentir una “curiosidad devota”, por él , que
nos lleve a esperar que Dios nos lo vaya develan-
do y sobre todo que recemos con “humildad y
amor” para ello:

“Aquellos que aman y son humildes podran
comprenderlo; los pensamientos carnales no lo
comprenden, y las mentes orgullosas lo ofenden:;
pero el amor Lo desea y la humildad soporta esta
bisqueda”.

iMagnifico programa que el mismo Newman
puso en practica!

Otra cosa digna de tenerse en cuenta: el Ser-
mon termina subrayando la relacién que hay en-
tre lIa comprension de la doctrina de la Encarna-
cion y la Sagrada Comunién:

“Nadie puede tomar conciencia plena del Mis-
terio de la Encarnacion si no experimenta profun-
damente la Sagrada Comunién. Recemos para que
Cristo nos dé un deseo honesto de Cristo —sed de
su presencia, ansiedad por buscarlo, gozo de escu-
char que El puede ser encontrado, aun ahora, bajo
el velo de los signos sensibles...”.

Este programa mistico —sed, ansia y bisqueda
del Dios Vivo en una vivencia de fe, amor, humil-
dad y entrega— es admirable: vale para todos no-
sotros; y le vali6 a Newman llegar a la plenitud de
la penetracién del misterio de la Encarnacion en la
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Iglesia y sus Sacramentos. Al adherir a la Iglesia
C atolica Romana tuvo la felicidad de adherir a la
perfecta PRESENCIA REAL del Sefor en la EU-
CARISTIA.

11. Periodo cat6lico

Uno de los grandes gozos que tuvo entonces
fue contar con la Presencia Real no sélo en el sa-
crificio de la Misa sino también en el Tabernéculo
—la Hostia en el tabernaculo—.

El relata que no sospechaba esto cuando su
primer viaje a Italia en 1832-33: debido a sus pre-
juicios anglicanos, desdenaba todos los oficios ca-
t6licos, los tomaba en general como supersticiosos
y hasta idolatricos y no les prestaba atencién. Dice
que incluso después de su enfermedad en Sicilia,
durante las tres semanas en que esperaba un bar-
co que lo llevara de vuelta a Inglaterra, “comencé
a visitar las iglesias y ellas calmaron mi impacien-
cia, aunque no asisti a ningun servicio. No sabia
nada acerca de la presencia del Santisimo Sacra-
mento alli...” (Ap. p- 35).

Pero desde el 9 de octubre de 1845 todo fue
muy distinto. Tras haber recibido de manos de
Domenico Barberi su auténtica “Primera Comu-
nién”, luego, al dejar Littlemore con su pequeno
grupo y pasar a Oscott -al que llama Maryvale—
establece para todos un horario de vida que inclu-
ye la asistencia a Misa por la manana y por la tar-
de la Visita al Santisimo Sacramento. Y es de notar
su alegria de tener la Hostia en la capilla de la ca-
sa:

“1e escribo al lado de la capilla -le cuenta a su
bienamado Wilberforce-. Es una bendicion tan in-
comparable tener la presencia corporal de Cristo
en la propia casa, entre sus paredes, que esto ab-
sorbe todos los demas privilegios y ademas des-
truye, o debiera destruir, toda pena. Saber que El
estd cerca, poder ir una vez y otra vez durante el
dia... y sepa, querido Wilberforce, que no lo olvi-
do a Ud. cuando estoy asi en Su presencia. Alli
donde esté el Santisimo Sacramento, es el lugar de
la intercesién...”. (W. Ward, vol. I, pp. 117-118).

De acuerdo con lo expresado, Newman ha lle-
gado a vivenciar la Eucaristia como Presencia
Real Corporal -no sélo espiritual- de Cristo. Ya
nunca mas podra sentirse solo. Y esta Presencia es
una presencia inefablemente acogedora, consola-

”

doray, ademas, abarcante. En torno a la Eucaristia
vive la Iglesia.

Este descubrimiento se acenttia en los meses
siguientes, durante su segundo viaje a Roma —esta
vez para prepararse al sacerdocio—. Ya no se es-
candaliza de la piedad popular (como la primera
vez), sino con gusto participa de todas sus mani-
festaciones pues, como le escribe a Pusey, “los
conversos vienen (a la Iglesia), no para discutir, si-
no para aprender” (respuesta al Eirenikon, tr. fr.,
p. 9). Newman aprende el rostro cotidiano de la
piedad catolica y, como apunta Jean Honoré, “de
todo este descubrimiento, recibe una leccion esen-
cial: el puesto que ocupa el culto eucaristico en el
sentimiento religioso de los catélicos. Puede que
las manifestaciones de la piedad parezcan excesi-
vas, expansivas y multiformes, pero ellas encuen-
tran su centro de fervor y de unidad en la fe euca-
ristica... siempre estan ligadas al sacrificio de la
Misa y a la Presencia Real...”. Y “lo que es nuevo
y significativo no es tanto el hecho de descubrir el
dogma de la Eucaristia, cuanto el haber encontra-
do en ella el fundamento de la plegaria universal
y de la unién de todos los fieles”. (J. Honoré, Itine-
rario spirituale di Newman, p. 171-172). La uni-
dad de la fe se cumple en la comunién de los fie-
les, y Newman no se cansa de decirlo con entu-
siasmo y describirlo en las ultimas paginas de su
novela Perder y Ganar: “Siguen la Misa, comul-
gan... y cada uno hace su parte habitual y deja
que los demas hagan lo mismo...”. Como él mis-
mo habia previsto ya en su Sermoén anglicano del
afio 1838, la profundizacién de la vivencia de la
Eucaristia terminé de revelarle el dogma de la En-
carnacion. La Encarnacién eucaristica es decisiva
para la Encarnacion eclesial: por ella se nutre y
santifica la Esposa de Cristo.

Por otra parte, nada pierde la piedad intima y
contemplativa, tan caracteristica de Newman. Al
contrario: la Presencia Real de Cristo en la Euca-
ristia le revela “un Dios mds cercano y mas inti-
mo” (id., p. 173). Y esto le ha de ser de un consue-
lo extraordinario en los afios que siguen —afos de
incomprension y de prueba en los cuales se purifi-
ca su peculiar vocacién dentro de la Iglesia Catoli-
ca.

En su Diario escribe, respecto de pruebas que
hubo de sufrir de parte de sus superiores: “He
comprendido que mi gran consuelo esta en el San-
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fisimo Sacramento”, en “Aquel que vive en la
Igiesia” (Id., p. 228).

El padre Neville ha descripto su devocién eu-
caristica en el Oratorio de Birmingham. Ante el
Santisimo Sacramento oraba de rodillas, con la ca-
beza apoyada sobre las manos, en un intenso re-
cogimiento. A veces pasaba horas frente al taber-
naculo en un férvido coloquio. En cuanto a la cele-
bracion de la Misa, realizaba todas las ceremonias
del altar con la mayor atencién a las ribricas
pues, para €, esto era la expresion del respeto que
todo sacerdote ha de tener para con los ritos del
sacrificio.

Es que para Newman, esta maravillosa solem-
nidad —como decia— nunca perdi6 su prodigioso
atractivo. Solamente, por su entrega de fe, amor y
humildad, su vivencia eucaristica se fue precisan-
do, definiendo y plenificando.

En los primeros tiempos anglicanos simple-
mente afirmaba el misterio, méas alla de toda com-
prensién, del sacramento: “Nuestro Sefior... esta
en la Sagrada Eucaristia de una forma espiritual.
No sabemos c6mo, ni encontramos parangén en
nuestra experiencia para explicar este cémo. Uni-
camente podemos decir que esta presente, aunque
no segin la forma natural de los cuerpos, sino de
un modo sacramental”. (V.M., I, 228). Asi y todo,
proponia una comparacion para explicar su real
eficacia: “A veces nos parece entrever en figura al
que un dia veremos cara a cara... Hemos estado
comiendo y bebiendo, y en verdad no era un sue-
no que alguien nos alimentaba de su costado heri-
do y renovaba nuestra naturaleza mediante la car-
ne celestial que nos daba...” (P.S. V, 10-11).

Tales aproximaciones no pierden validez para
un catolico que de veras quiera penetrar en el mis-
terio de la Eucaristia y en la vivencia de sus efec-
tos.

Pero han de ser completadas con las precisio-
nes catolicas a las que lleg6 Newman: la presencia
real, la transubstanciacion, por la cual el pan y el
vino se convierten realmente en el Cuerpo y la
Sangre del Sefior que muere en la Cruz y resucita
para nuestra redencion y santificacién. El sacerdo-
te en la Misa actualiza esta accion de Cristo:

“Voy a referirme —dice Newman- a una gran
accion, la més grande que pueda darse sobre la
tierra. No se trata simplemente de la invocacién,
sino -si me permitis decirlo asi- de la evocacién

que hace presente al Eterno. En el altar se hace
presente en carne y sangre Aquél a quienes los an-
geles reverencian y ante el cual los demonios se
estremecen”. (Perder y Ganar, 328).

De ahi la precision que él ponia al celebrar la
Misa. Esta accion, la “acciéon por excelencia”, exi-
gen del sacerdote atenerse estrictamente a lo pres-
crito por el canon:

“La presencia de Cristo trae consigo un rito.
La idea de un Don Sobrenatural implica unas ra-
bricas, un ceremonial concreto”.

E inversamente: “Y la ausencia de tales rubri-
cas, guardianes del Don, son la mas seria adver-
tencia de que no hay tal Don...” (carta de 1857,
Rialp, p. 93-95).

Esta ultima observacion de Newman tiene en
vistas lo que él sabia que ocurria en muchos casos
en la Iglesia anglicana: “Hostias arrojadas por la
ventana”, o bien “vino consagrado que sobraba” y
que “volvian a meter en la botella”... De ahi infe-
ria que muy probablemente el sacerdocio anglica-
no no fuese valido: “El hecho de que se desprecie
de tal forma la materia del Sacramento es una
prueba de que no se posee verdaderamente el po-
der de consagrar”. E insiste: la constatacién de ta-
les “sacrilegios” implica una falta de amor, que-
compara a la de la falsa madre de la historia de
Salomoén, que no tenia inconvenientes en que se
partiera por la mitad al nifio que ella y la otra mu-
jer reclamaban como suyo:

“Lo mismo que Salomén descubrié quién era
la madre por el instinto del amor, la ausencia de
ese instinto en la Iglesia de Inglaterra es la prueba
mas grande de que tal Iglesia no tiene derecho a
concebir en su pecho ni entregar con sus brazos al
pueblo, al Hijo de Dios invisible hecho carne”.

iA este duro juicio hubo de llegar Newman
tras haber revalorizado el sacerdocio anglicano
(que él habia recibido) precisamente a raiz de la
revalorizacion del Sacramento del Altar! Asi lo di-
ce con pena en la misma carta, recordando aque-
llos tiempos del Movimiento de Oxford:

“Desde que Alexander Knox sostuvo la Pre-
sencia Real en el Sacramento, en Oxford empeza-
mos a defender la doctrina del Sacerdocio. Nos
parecia imposible que Dios dejara un Don tan pre-
cioso ahi suelto, sobre la faz de la tierra; si habia
un Cristo Presente, tenia que haber un Guardian
de su Presencia; si hay .Sacrificio, hay Sacerdote.
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Por tanto, la Sucesioén Apostoélica estaba contenida
iﬁlplicitamente en la Presencia de Cristo en la Eu-
caristia”.

Es de notar que aquella reivindicacion del
Movimiento de Oxford no se perdi6 del todo. Con
el tiempo, la Iglesia anglicana volvié a adoptar la
perdida practica de la “reserva” eucaristica aun-
que sin imponer a los fieles la creencia en la Pre-
sencia Real.

De todos modos, sea como sea lo ocurrido en
el anglicanismo, a nosotros nos cabe retener la
apreciacion de Newman catélico sobre el vinculo
esencial entre Sacerdocio y Eucaristia y sobre todo
la esencial relacion que establece entre el rito y el
amor en la celebracion de la Misa. En el sacerdote,
cumplir el rito es una pauta de amor a Cristo. No
es cuestiéon de improvisar sino de repetir con ve-
neracion los gestos y palabras adecuados a esa
“realidad tan grande del sacrificio...” puesto que,
justamente, esta precision y estrictez dan la pauta
de la hondisima valoracién del Amor de Jesucris-
to manifestado en este sacrificio y sacramento.

Newman no sélo celebraba asi la Misa, sino
también revelaba esta vivencia de amor y reveren-
cia al unir estrechamente su devocion al Santisimo
Sacramento con la devocién al Sagrado Corazoén,
culto que justamente simboliza el misterio de su
Encarnacion: el hecho de que no se conformé sélo
con amarnos como Dios, sino ademas condescen-
di6 a amarnos como Hombre. Este extremado
Amor por el cual “se anodadd, haciéndose como
uno de nosotros hasta la muerte de Cruz”, pide la
respuesta de amor de los hombres, respuesta que
por cierto Newman le dio de todo corazén. No en
vano reza su lema: “Cor ad cor loquitur”. Ademas
de disponer una capilla al Sagrado Corazén cerca
de su cuarto, en el Oratorio de Birmingham, nos
ha dejado algunas oraciones que pueden ayudar-
nos a nosotros a unirnos a esa profunda vivencia
suya. Para ello, citamos algunas de ellas (que se
encuentran en el “Cuaderno de Oraciones”, Ed.
Balmes, Barcelona):

“Dios mio, sé muy bien que podias haberme
salvado sélo con tu palabra, sin necesidad de su-
frir. Pero escogiste redimirnos al precio de tu San-
gre. Te contemplo, Victima elevada en el Calvario,
y sé que tu muerte fue expiacién por los pecados
del mundo...”

“Que me acerque, pues, Salvador mio, a parti-
cipar de tu Cuerpo y Sangre tan a menudo y tan
bien dispuesto, que tu santidad inefable me santi-
fique cada vez més...”

“Dios y Salvador mio, adoro tu Sagrado Cora-
z6n. Este Corazoén que es la sede y la fuente de tus
afectos humanos mas tiernos por nosotros peca-
dores, toda tu Caridad divina hacia nosotros”.

“Cuando condesciendes con paciencia a que te
reciba en la Sagrada Comunién, haz que mi cora-
z6n palpite con tu Corazén. Purificalo de todo lo
terrenal, orgulloso y sensual, de todo lo que es
duro y cruel. Llénalo de Ti de tal manera, que al-
cance la paz, amandote y reverenciandote”.

La devocién de Newman a Jesucristo en el Sa-
crificio de la Misa y en el Sacramento del Taberna-
culo incidia en toda su vida. Se proyectaba en la
caridad al préjimo y en su pensamiento teologico.
Basta ver su estudio en el Oratorio de Birming-
ham para comprenderlo. En el mismo pequeno re-
cinto estdn el escritorio y el altar. Junto a este, en
la pared, hay una lista con los nombres de las per-
sonas por las cuales oraba durante la Misa. Y lue-
go, jtantas cartas y tantas obras han salido de su
pluma desde ese escritorio situado al lado de ese
pequenio altar privado! En los ultimos tiempos, ca-
si ciego, sigui6 celebrando alli, hasta que pudo, la
Misa a la Virgen que habia aprendido de memo-
ria. Y en cuanto a su costumbre de pensar y estu-
diar en la presencia de Jestis Sacramentado, nos
ha dejado un muy significativo verso que se en-
cuentra en un poema dedicado a San Felipe Neri
en el que lo retrata asi.

“Estudiaba junto a la luz que da la lampara
del altar”.

Este verso puede aplicarsele a Newman ya
que en la misma poesia él se dice “hijo de San Fe-
lipe” y lo invoca como su maestro y guia, al cual
quiere imitar “viviendo como él vivié y muriendo
como €l murié” (St. Philip in his Disciples, 1857,
Collected Poems).

Inés de Cassagne
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ANTOLOGIA

El Padre se revela por Su
Hijo en el Espiritu Santo

Antologia tomada de “El Misterio de la Iglesia”

editado por el International Centre of Newman Friends de Roma

¢Por qué Dios nos dio una “Palabra"? Porque somos tan ignorantes.
S.IN. 255 (2.8.1874)

Considerar a Cristo como el todo, pero en cuanto revelado visiblemente ~mirar Sus ordenanzas no
en si mismas, sino como signos de Su presencia y poder, como los acentos de Su amor, la verdade-
ra forma y semejanza de Aqué| que siempre nos cuida y acaricia- contemplarlo asi, revelado en glo-
ria dia tras dia- ¢no es inefable privilegio para aquellos que creen en EJ?

P.S. 111285 (15.11.1835)

...10s tesoros sagrados que se les confiaron (a los Apostoles)... fueron aquellas peculiares bendicio-
nes espirituales que brotan de Cristo como Salvador. como Profeta, Sacerdote y Rey. Estas bendi-
ciones normalmente son designadas en la Escritura como “el Espiritu” o “el don del Espiritu Santo”,

P.S. 302-305 (14.12.1834)

Cristo es un Profeta que revela con plena autoridad la voluntad del Padre y el Evangelio de la gracia.
Lo mismo fueron los Apostoles: “Quien a vosotros Oye, a mi me oye; y a quien os desprecia, a mi
me desprecia; y quien me desprecia a mi, desprecia a aqué| que me envié”: “Quien esto desprecia,
desprecia no a un hombre, sino a Dios, quien nos ha dado su Santo Espiritu”, (Lc 10,16; 1 Ts. 4,8).

P.5. 11 305-304 (14.12.1834)
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Cristo es Sacerdote en cuanto perdona y comunica otros dones divinos necesarios. También los
Apostoles tuvieron ese poder: “Aquellos a quienes perdonareis los pecados, les seran perdonados;
y aquellos a quienes se los retuviereis, les seran retenidos”, (Jn 20, 23) “Que los hombres nos con-
sideren como dispensadores de los misterios de Dios”. (1 Co 4,1)

P.S. 11304 (14.12.1834)

Cristo es Rey, en cuanto gobierna la Iglesia; y los Apostoles la gobiernan en nombre Suyo: “Os doy
un reino, como el Padre me lo ha dado; para que podais comer y beber a la mesa de mi reino, y
sentaros en tronos para juzgar las doce tribus de Israel”. (Lc 22,29-30).

P.S. 11304 (14.12.1834)

No hay don ni oficio propio de Nuestro Serior como el Cristo, que El no haya transmitido en su justo
grado a los Apostoles mediante la comunicacion del Espiritu por medio del cual EI mismo obraba;
por supuesto debemos exceptuar aquella unica y grande obra que nadie en el mundo podia cargar
sobre si, de ser el Sacrificio de Expiacion en favor de toda la humanidad... Su muerte sobre la cruz
es la tinica causa meritoria, la tnica fuente de bendicion espiritual para nuestra raza pecadora; pero
en cuanto a los dones y oficios que se derivan de tal expiacion, tales como la predicacion, la ense-
nanza, la reconciliacion, la absolucion, la censura, la dispensacion de la gracia, el gobierno, la guia,
todos estos estan incluidos en la Comision Apostolica, que es instrumental y representativa de Su
ausencia: “Como mi Padre me envio, asi yo os envio”, (Jn 20,21)

P.S. 11 304 (14.12.1834)

La revelacion fue dada en totalidad a los Apostoles; la Iglesia la transmite; no se ha dado simple-
mente una nueva verdad desde la muerte de San Juan; el tnico oficio de la Iglesia es el de conser-
var “aquel noble deposito” de la verdad, como dice San Pablo a Timoteo, que los Apdstoles le con-
fiaron, en integridad y totalidad. De ahi que la infalibilidad de los Apéstoles tenia un caracter mas
amplio y positivo del que necesitaba y le fue dado a la Iglesia. En el caso de los Apdstoles le llama-
mos inspiracion; en el caso de la Iglesia, asistencia.

Diff. Il 327 (27.12.1874)
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i
Dar con el camino de la Vida

Teologia de la lucha de espiritus en John Henry Newman

ntes de entrar en materia, lo que debemos

decir es que nuestra Fenomenologia Teolo-

gica sobre la conversion y posterior proceso
de incorporacion de John Henry Newman (1801-
1890) “en el rebafo tnico de Cristo” !, abarca de
1816 a 1845 y se compone de cuatro pasos marcados
por los afios: 1816, 1833, 1839 y 1845.

El de 1816, como el de su conversion o “gran
cambio”?

El de 1833, como el remoto comienzo del paula-
tino proceso * de incorporacién del hermano separa-
do in corpora Christi.

El de 1839 como el de “la gran revolucién espiri-
tual”.

Y el de 1845 como el de dicha incorporacion defi-
nitiva.

Todo ello tiene como clave de lectura —segun an-
ticiparamos en el prélogo- las clasicas ayudas para
discernir espiritus de Ignacio de Loyola 4 y se cine,
dado nuestro enfoque fenomenolégico, fundamen-
talmente —en sus versiones inglesas—: a.la “Apolo-
gia”, a sus “Escritos Autobiograficos” y a las Cartas
y Diarios de dicho periodo.

(Por qué este enfoque en Newman?

En primer lugar, porque ademas de sus biogra-
fias e historias de su pensamiento, hace falta una in-
teriorizaciéon o “radiografia” de su lucha interior, de
“lo que le pas6”, a fin de revelar su figura de hom-
bre espiritual maduro, es decir, conocedor de los
efectos del bueno y del mal espiritu. En otras pala-
bras, hace falta "no la teologia de su 'ensenanza’, si-
no de su existencia, de su persona e historia” >. O co-
mo lo dice el mismo Newman en el Prefacio de la
"Apologia™:

“Mas aiin, pienso ser simplemente personal e histori-
co: no voy a exponer la doctrina catélica, voy solamente a
explicarme a mi mismo y mis juicios y acciones”. ®

Por RP. Guillermo Randle S.J.

Nada pues de exaltar la figura de Newman para
cortar toda interpelacién y didlogo. Ni buscar en este
libro la mera sucesion de hechos que constituyen
una “vida” o de las ideas que constituyen un tratado
del pensamiento, las cuales, si bien de alguna mane-
ra estaran presentes, no constituyen nuestro cometi-
do primordial.

En segundo lugar, hace falta este enfoque por-
que el fondo de su proceso —tal como aparece en la
bibliografia que hace a nuestro tema- yace en el pa-
so de los argumentos de razon a los espiritus que los
impulsan, en otras palabras, de la inteligencia a la
sabiduria espiritual, discrecion o logica de la razon
practica transformada y guiada por la gracia.

Y, en tercer lugar, porque consideramos que es
de los pocos autores que, del siglo XVII a esta parte,
comunica la lucha que es la vida interior.

Por ello es que dice en el Prefacio de su “Apolo-
gia”:

“Quiero que se me conozca como un hombre de carne
y hueso, y no como el maniqui que se viste de mis ropas” .
7

Ni como el maniqui, anadimos nosotros, que co-
munica solamente “ideas” y no “lo que le pasa”, tan
comun en los escritos espirituales a partir de dicho
siglo, y como aparentemente pareceria si tuviésemos
en cuenta el subtitulo de la “Apologia” en su traduc-
cién espaiiola: “Historia de mis ideas religiosas”. ®

Sin embargo se trata de otra cosa, como €l mis-
mo dice al comienzo del tltimo capitulo:

Desde el momento que me hice catdlico, no tengo, na-
turalmente, mds historia de mis opiniones religiosas que
relatar. Al decir esto no quiero decir que mi entendimien-
to ha permanecido ocioso, o que haya dejado de pensar en
temas teologicos, sino que no tengo variaciones que ano-

GUILLERMO RANDLE S.J. Centro de Espiritualidad S.J. de Buenos Aires. Miembro fundador de los
(ologuios de Historia y Espiritualidad S.J. de Chantilly

Publica desde 1991 en Espania y desde 1964 en la Argentina.

Ha dodo Ejercicios y Cursos de Discernimiento de espiritus en: Roma, Esparia, Francia, Brasil, Paroguay,
Uruguay y lo Argentina.
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tar.” Para ver claro en efecto de qué se trata, digamos
en primer lugar qué se entiende por la palabra “opi-
niones” (“opinions”). Ella es sinénimo de “juicios”,
“criterio” o “discernimiento”, tanto en inglés como
en espaiiol, en sentido biblico ', y no sinénimo de,
“ideas”, pareceres o consideraciones.

Ella aparece en el subtitulo de la “Apologia” en
su version original: “A History of his Religious Opi-
nions”, como asi también en el texto mas arriba cita-
do del Prefacio!! cuando explica qué es lo que se
propone.

En segundo lugar, aclaremos mas el significado
de la palabra “opiniones”, ya que al explicar New-
man qué quiere decir con “no tengo... opiniones re-
ligiosas que relatar”, afade lo siguiente: “Quiero de-
cir... que no tengo variaciones (“variations”) que ano-
tar”, O sea, alteraciones, cambios, transformaciones,
0 como él mismo nos dird mds adelante “modificacio-
nes, choques y cambios ” '2, 1o cual en una palabra,
constituye lo que llama Newman en el Prefacio, “la
historia de mi espiritu” '3,

Por tanto, de lo que se trata en el fondo en su
“Apologia” es del discernimiento de sus “variacio-
nes” o historia de su lucha espiritual, nada mas y na-
da menos.

Por ello nuestro modo de hacer teologia es feno-
menolégico y para la comprension del “fenémeno”,
en este caso Newman, debemos tener en cuenta lo
que constituyen algunos de sus aportes al campo de
la experiencia religiosa, como son, por ejemplo, las
“probabilidades acumuladas”!4, resultantes de la
cooperacion mutua de nuestra accion con la de Dios,
en una palabra, de la experiencia de su fidelidad, y
son medio para llegar a la certeza en la indagacién
religiosa por encima de nuestras conclusiones 16gi-
cas. Porque, como afirma Bernard Lonergan, New-
man como Agustin estdn en el mundo del sentido
comun y de la buena retdrica, no son técnicos o siste-
maticos al modo de Tomds de Aquino o Aristoteles,
sino espirituales. Sus categorias no pertenecen a un
sistema sino a la religién. Newman fue un “genio
creativo”, pero su lenguaje no es sistematico.'

DE LA GUERRA O VARIACIONES DE ESPIRITUS

En lugar de dar una clase abstracta magistral so-
bre los presupuestos en torno al tema del discerni-

ESPIRITUALIDAD

miento de espiritus preferimos extraerlos de los mis-
mos textos de Newman, lo cual, aunque no sea ex-
haustivo, tiene el valor del testimonio.

Lo que corresponde aclarar es, qué entiende
Newman por vida espiritual o interior.

Nos lo dijo poco més arriba, al hablar de “varia-
ciones” o mociones espirituales, las cuales llevan a
tomar decisiones en un sentido o en otro, es decir,
para bien o para mal, para bien o para mejor.'® Ello
nos lo va a explicitar a continuacion con otro térmi-
no del comienzo y final de su “Apologia”.

En primer lugar, cuando en el otofio de 1816, a
los quince afios, con motivo de la lectura de dos
obras, “contrarias entre si” 7, una de Joseph Milner
18 y otra de Thomas Newton ¥ mas la ayuda de la
lectura del “Serious Call to a Devout and Holy Life”
de Law %, completamente opuesto al calvinismo,
nos dice que quedé gracias a este tltimo “profunda-
mente impresa en mi espiritu la doctrina, esencial al Cato-
licismo, de la guerra entre la ciudad de Dios y los poderes
de las tinieblas”. 2!

La vida espiritual fue entonces entendida, y mas
tarde experimentada, como guerra. Del mismo modo
que nos enseia el Concilio Vaticano II:

“Toda la vida humana, la individual y la colectiva, se
presenta como una lucha, y por cierto dramdtica, entre el
bien y el mal, entre la luz y las tinieblas”. (GS N° 13)

Y asimismo mads adelante, en el niimero 37:

“A través de toda la historia humana, existe una dura
batalla contra el poder de las tinieblas, que, iniciada en los
origenes del mundo, durard, como dice el Sefior, hasta el
dia final (cfr Mt 24,13, 13,24-30 y 36-43). Enzarzado en
esta pelea, el hombre ha de luchar continuamente por aca-
tar el bien, y solo a costa de grandes esfuerzos, con la ayu-
da de la gracia de Dios, es capaz de establecer la unidad en
si mismo”.

La vida espiritual para Newman es segtin lo vis-
to hasta aqui “variaciones” y “guerra”, provocadas,
como dice en sus “Escritos Autobiograficos”, por “el
continuo trabajo y maquinaciones del mal espiri-
tu”.2

El que dicha vida sea asi, “es lo ordinario”, ano-
ta Teresa de Jests, hasta el final de nuestro peregri-
nar %, por cuanto el movimiento caracteriza a la vi-
da y ésta, en su dimension interior, es “milicia sobre
la tierra”, como dice Job, o “combate”, como dice Pa-
blo a los cristianos de Efeso. El problema no es que
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sea asi, sino el no saber combatir. En ayuda de esto
viene lo que sigue.

LA SABIDURIA Y SU EJERCICIO:
EL DISCERNIMIENTO.

Sirvanos de introduccién al tema enunciado, el
texto de Newman que motiva todo nuestro libro, ex-
traido de la introduccién al “The Prophetical Office”
24 y aplicable por supuesto también a la Iglesia Ca-
télica de hoy:

“Lo que de presente necesitamos para bien de nuestra
Iglesia no es invencion, ni originalidad, ni sagacidad, ni
siquiera erudicion en nuestros tedlogos; por lo menos no
lo necesitamos en primer término, aunque todos los dones
de Dios son en cierta manera necesarios y, usados religio-
samente, no estdn nunca fuera de sazén; pero necesitamos
sefialadamente sano juicio, pensamiento paciente, discer-
nimiento, comprension, abstenernos de toda fantasia y ca-
prichos privados y de gustos personales; en una palabra:
sabiduria divina” .

Eco de cuyas palabras son —después de ciento
cincuenta afnos— las de Juan Pablo II en su carta Ter-
tio Millenio Adveniente % al exclamar: “;Cémo no
sentir dolor por la falta de discernimiento?”, es de-
cir, por la falta de ejercicio de la sabiduria divina,
raiz de las equivocaciones de la Iglesia reconocidas
por el Papa a lo largo de su historia ¥ . Como asi
también son eco las del Concilio Vaticano II, cuando
ciento veinticinco anos después exhort6, en “Gau-
diun et spes”n® 43, a que:

“No piensen los laicos que sus pastores estdn siempre
en condiciones de poderles dar inmediatamente solucién
concreta en todas las cuestiones, atin graves, que surjan.
No es esta su misién. Cumplan mds bien los laicos su pro-
pia funcion con la luz de la sabiduria cristiana y con la
observancia atenta de la doctrina del Magisterio”.

Solo asi, es decir, mediante la “sabiduria” y su
ejercicio: el “discernimiento” o “sano juicio” 2 po-
dremos salir del “desajuste”, como nos dird mas
adelante Newman, que provoca el desconcierto en el
cual estamos al final de una época que ya no es, pero
que todavia no llega a ser, y a cuya causa se refiere
Newman en el texto siguiente, para decir lo cual en-
tendemos que no es preciso ser te6logo, sino sélo ha-
ber pensado en serio y tener buen sentido de las co-
sas al contemplar el mundo que nos rodea:

“Si hay un Dios, puesto que hay un Dios, la raza hu-
mana estd envuelta en alguna tremenda calamidad origi-
nal. Estd en desajuste con los designios de su creador”. %
Motivo por el cual las distinciones ... vienen a ser ... lo
que he llamado los preambulos de su mision divina”. ®

Dicho de otro modo, las “distinciones”, diferen-
ciaciones o, en una palabra, el discernimiento de los
“desajustes”, por un lado, y “los designios de su
creador”, por otro, son para Newman, “los predam-
bulos de (la) misién divina” de la Iglesia. En otras
palabras, son los preambulos de una catequesis don-
de Dios sea fruto de un descubrimiento o encuentro,
en orden a formar cristianos maduros (cfr 1 Cor
14,20), mas que de un conocimiento meramente inte-
lectual, el cual, cuando es exclusivo, corre el riesgo
de originar cristianos inmaduros o fanaticos.

Y da el motivo de esta especial necesidad de dis-
tinguir, diferenciar o discernir, porque:

“Me ha parecido ser este un tiempo en el cual espe-
cialmente los cristianos estdn llamados ...” > “a guardar-
se —como dice el poeta— de dar pasos peligrosos”>?

Es decir, llamados a discernir, como el sabio
montaiiista, cudles pasos son, por su sentido, efecti-
vamente peligrosos, para no darlos, y cudles no, pa-
ra si darlos.

Ahora bien, ;en qué consiste para Newman di-
cho ejercicio de la sabiduria o discrecién, es decir, el
discernimiento de espiritus? Es: “Distinguir el error
de la verdad, y dar con el camino de la vida en medio de
los engatios del mundo”. 33

Este ejercicio implica, como él mismo dice, dos
pasos. El primero es “distinguir”, diferenciar o dis-
cernir, “el error de la verdad”, gracias a lo cual, el
segundo paso es “dar con el camino de la vida”, fun-
cién propia de la sabiduria, y no transmitir ideas,
propia de la funcién profética.

En este ejercicio de la sabiduria o discrecion, no
basta sin embargo, distinguir o diferenciar en una
especie de entretenimiento especulativo “el camino
de la vida”, de “los enganos del mundo”, sino que
se trata de un conocimiento “practico”, o “fe practi-

3 en orden a tomar de-

ca”, como la llama Newman
cisiones por lo discernido como “camino” y a recha-
zar lo discernido como “enganos”. Sélo asi queda
acabado el discernimiento.

Para ello, dice Newman que “carecemos de forma-

cion teolégica”. Dirfamos mds concretamente, que ca-
’
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recemos de una teologia mas espiritual y de una es-
piritualidad mas teoldgica. Como consecuencia de
cuya carencia, dice:"Nos empefiamos en decidir las
cuestiones mds embarazosas, sean de doctrina o de con-
ducta, con nuestra razon ciega y extraviada”.

S6lo con la cual, corremos el riesgo de confundir
a veces nuestro estilo de vida cristiano con un “tener
razén” pero sin discernir qué espiritu la impulsa. En
cambio:

“La verdadera manera de ser cristiana es perdonar y
olvidar, no probar que uno tiene razén —aunque no hay
injuria en el hecho de mostrar que tienes una opinién”. %

Como una primera aproximacion a este discerni-
miento, ponemos cuatro ejemplos. El primero, ex-
traido del Prefacio de la “Apologia”. Dice asi:

“Las ideas falsas pueden, efectivamente, ser refutadas
por el razonamiento, pero sélo pueden ser exterminadas
por ideas verdaderas”. ¥

Es decir, que las ideas falsas pueden ser refuta-
das a nivel logico por el razonamiento, pero solo
pueden ser eliminadas a nivel espiritual en la medi-
da que discernamos el espiritu que las anima, es de-
cir, por el sentido que conllevan o por el efecto que
dejan y las rechacemos. De lo contrario pueden, lle-
gado el caso, inflar y obnubilar nuestra inteligencia
y llevarnos, bajo apariencia de bien si fuera el caso,
lejos de la verdad.

El segundo ejemplo, relacionado con lo anterior,
es cuando discierne en carta a su hermano Carlos,
con fecha de 3 de marzo de 1825, que: “Aun admi-
tiendo que llegues a alguna certeza en tus principios, la
paz al final nunca la tendrds”. * En otras palabras, que
podra su hermano tal vez tener certezas a nivel inte-
lectual, pero si le falta sabiduria para discernir el es-
piritu que las impulsa, podré ser engafado y no al-
canzar nunca la paz interior, sefial inequivoca de la
presencia de Dios.

El tercer ejemplo, sacado del tltimo capitulo de
la “Apologia”, narra lo siguiente:

“Al leer, de anglicano, la historia eclesidstica, solia
ver con evidencia cémo el error inicial de lo que después
venia a ser herejia procedia de apremiar alguna verdad
contra la prohibicion de la autoridad y fuera de sazon. To-
das las cosas tienen su tiempo”.%

Por un lado, “el error ... procedia de apremiar algu-
na verdad contra la prohibicion de la autoridad”, con lo
cual quiere decir que Dios no estd, ni en las cosas he-

—

chas con espiritu ansioso, agitado y perturbado, o
como dice el viejo adagio latino: “Deus non est in
conmotione”. Ni hechas contra la prohibicion de la
autoridad. “Todas las cosas”, como nos acaba de de-
cir en una expresién de buen espiritu, “tienen su
tiempo”.

Por otro lado, Dios tampoco estd en lo que es “fue-
ra de sazén”, es decir, en lo inmaduro e inoportuno:

“Muchas personas desean la correccion de un abuso,
o el mds pleno desarrollo de una doctrina, o la adopcion de
determinada politica pero olvidan preguntarse a si mis-
mos si ha llegado el momento oportuno; y sabiendo que
nadie llevard a cabo una cosa en vida de ellos si no la aco-
meten por si mismos, no quieren oir la voz de la autori-
dad, y ast impiden una buena obra en su propio siglo para
que otro, quizd aiin no nacido, tenga oportunidad de lle-
varla felizmente a cabo en el siguiente. Ese hombre podrd
parecer al mundo todo un audaz campedn de la verdad y
un martir del libre pensamiento, cuando es, en realidad,
uno de aquellos a quienes la autoridad competente tiene el
deber de reducir al silencio”. *°

“Ese hombre podré parecer... un... campeén de
la verdad”, es decir, argumentar con légica sobre la
correcciéon de un abuso, o el mas pleno desarrollo de
una doctrina, o la adopcién de determinada politica,
y, sin embargo, no caer en la cuenta al mismo tiem-
po que cuando en ello hay apremio, cuando es con-
tra la autoridad competente, sin querer oirla y fuera
del momento oportuno, Dios no esta ahi.

No es cuestion de “tener” la verdad, como quien
se apropia o usa de una cosa, puesto que la verdad
es Alguien, de quien vamos en su seguimiento. No
por delante, ni “llevando por delante” en su nombre
a nadie. Lo cual es borrar con el codo lo que se escri-
be con la mano, porque verdad, respeto y amor van
juntas en el Evangelio.

O como escribié a su amigo Henry Wilberforce:

“Si te empefias en realizar, cuando no ha llegado el
tiempo oportuno lo que en si es algo acertado, corres el pe-
ligro de volverte hereje o cismatico”. 4!

Por tanto, la mera l6gica o acierto de una afirma-
cién no es suficiente para concluir que cualquier
tiempo es de Dios a fin de llevarla a cabo. En otras
palabras, se puede ser inteligente pero no saber de
qué espiritu se es. Se puede ser inteligente pero in-
maduro espiritualmente hablando. En efecto, dice
Charles Stephen Dessain: “Newman a menudo ha-
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bia opuesto resistencia a... que la educacién acadé-
mica podia hacer a los hombres no sélo mas sabios,
sino también mejores”. 42

Es decir, si al mismo tiempo no hay una madu-
racion espiritual en lo que hace al crecimiento en el
ejercicio del don de la sabiduria o discrecion. De
donde se sigue el concepto integral que tiene New-
man de la formacién universitaria, la cual no es para
él sélo formar cabezas sino personas, lo cual fue oca-
sion de cierto intercambio de opiniones con Haw-
kins en el Oriel College de Oxford cuando éste era
Rector del mismo y Newman Tutor.

El cuarto ejemplo, es cuando Newman -al reve-
larnos el plan de la exposicién de “la historia de mi
espiritu”- nos cuenta:

“Por qué sugestiones o accidentes externos surgio ca-
da una de mis opiniones, hasta qué punto y de qué mane-
ra se desenvolvieron desde dentro, como crecieron, se mo-
dificaron, se combinaron, chocaron unas con otras y, fi-
nalmente, cambiaron”. 43

Es decir, que lleg6 al discernimiento a través de
la experiencia del choque o lucha de sus opiniones o
criterios opuestos, lo cual le brind6 la oportunidad,
no sélo de diferenciar o distinguir, sino de decidir
en consecuencia. Es cuando nos dice que sus opinio-
nes, “finalmente cambiaron”.

En otras palabras, nos esta diciendo una vez
mas que discernir no es sélo advertir pensamientos
contrarios, ni tampoco s6lo conocer su sentido, sino
llegar a una decision por los positivos, y a un recha-
zo de los opuestos.

Este “conocimiento practico” o “practicidad”
constituye para Origenes al hombre espiritual, por-
que el Espiritu adquiere en la accion, operaciones, y
porque en el hombre espiritual se juntan “teoria” y
“practica”, cuidado del préjimo y carisma espiritual
en bien del préjimo, entre los cuales recalca sobre
todo la “didcrisis” o don de discernir la variedad de
espiritus a fin de ayudar, como dice Newman, a “dar
con el camino de la vida en medio de los engafios del
mundo” **

LA INDIFERENCIA: FUNDAMENTO DEL
DISCERNIMIENTO.

Puesto que la finalidad del discernimiento de
espiritus es detectar el paso del Senor entre las am-

bivalencias de la vida para decidirse por El, se hace
preciso una actitud fundamental a fin de que real-
mente el discernimiento sea factible y auténtico.

Esta consiste en no desear de nuestra parte
—cuando nos hallamos frente dos cosas buenas— mas
esto que aquéllo, sino solamente desear y elegir lo
que mas ayude a mi en concreto, aqui y ahora, y no
en abstracto para seguirlo mas de cerca.

En otras palabras, es hacerse disponible, incon-
dicional, interiormente libre o preferente por su vo-
luntad sobre todas las cosas. En palabras de New-
man esta actitud consiste, como dice en el Prefacio a
“The Prophetical Office”, en: “Abstenernos de toda
fantasia y capricho privados y de gustos personales”. >

Dice bien, “abstenernos”, porque no se trata de
no sentir inclinacion a la fantasia, a los caprichos y a
los gustos, ya que somos humanos, sino que, llega-
do el momento de elegir, no nos dejemos llevar por
dichas inclinaciones naturales, porque entonces ele-
giriamos mal o segtin nuestro capricho.

También, en carta a su hermana Jemina de ¢ de
noviembre de 1844, nos dice que la indiferencia es:
“No estar aferrado a nada, sino querer tomar lo que la
Providencia quiera”.

Ahora bien, para ejemplificar esta indiferencia o
libertad interior, tomamos tres circunstancias de su
vida, sacadas de sus “Escritos Autobiograficos”.
Ellas son, su ingreso al Oriel College ¥ de la Univer-
sidad de Oxford, su Ordenacién sacerdotal en la
Iglesia Anglicana, y su deseo de la Verdad.

El primer ejemplo lo tomamos pues, de las vicisitu-
des vividas en torno a su ingreso al Oriel. En su Diario
de 5 de Febrero de 1822 esta libertad interior queda so-
bre todo expresada en la frase, “dispone de mi”:

“iAy, qué cambiado estoy! Estoy rezando continua-
mente para entrar en el Oriel, y para obtener el premio
por mi Ensayo. Oh Sefior, dispone de mi de la mejor ma-
nera que quieras para promover Tu gloria—y, después de
esto, como mejor quieras para hacerme avanzar en mi
santificacion— pero dame resignacion y paz. Oh Sefior Je-
stis, en todas tus disposiciones concernientes a mi, para
elevarme o abajarme, dame una paz celestial que sobrepa-
se al entendimiento”. 48

La indiferencia ejemplificada en la frase “dispo-
ne de mi”, capacita para desear y elegir lo que mas
conduce a El y, como consecuencia, produce una
paz que sobrepasa al entendimiento
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El segundo ejemplo, es con motivo de su Orde-
nacién sacerdotal, al orar del siguiente modo en su
Diario del viernes 11 de junio de 1824:

“Hazme Tu instrumento ... usa de mi, cuando Tii
quieras, y arrojame en pedazos cuando T quieras. Permi-
teme ser Tuyo, vivo o muerto, en dicha o desdicha, en gozo
y tristeza, en salud y enfermedad, en honor y deshonor”.
19

El tercer ejemplo lo hallamos en su Diario del
mismo afo 1824 %, donde cuenta que el viernes 3 de
Septiembre:

“Tomé el te con Mr Shepherd. El y Mrs S. parecen
desear que fuese mis calvinista. ; Qué haré? Yo deseo real-
mente la verdad” 3!

En los tres casos se respira indudablemente li-
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bertad interior o indiferencia, la cual le permitio ir
mas alla de las cosas hacia 1o que realmente importa
y constituye el criterio sobrenatural para discernir
correctamente, el cual expresa de tres maneras dife-
rentes.

En el primer caso: es la gloria de Dios, el serle
agradable y la paz; en el segundo: es no desear mas
una cosa que otra sino ser de El; y en el tercero: es
desear “realmente la verdad”, mas alla de la delibe-
racion de si ser mas calvinista o no.

Esta indiferencia, como actitud fundamental pa-
ra discernir, es la que precisamente le permitira en
su busqueda y hallazgo de la verdad llegar en 1845
hasta fronteras insospechadas. B

1 Apo, p.211,32. Frase que repite en varias cartos con fecha el 8 de octubre de 1845
(LD, Vol. XI, ;.5-1 1)
2 Apo,p. 17,20

3 Este concepto dindmico es ademas, clave hermenéutica para entender la trayectoria de
Newman, el cual concepto veremos expresado con otros 1érminos, tales como: cambio, de-
sarrollo, historia, camino, guso, lo cual muestra que la evolucion intelectual de Newman
fue realmente una busqueda de lo verdad a traves de lo urropiucibn de su experiencia vi-
vida. 0 en ofros palabras: ex umbris in veritatem. Cfr. Philip A. Egan, “Lonergan on New-
man’s Conversion”, Heythrop Journal, XXXVII, 1996, p. 448-449.

4 FEjercicios espirituales, N° 313-336

5 Hans urs won Balthasar, “Razing the Bastions: on the Church in this age”, Communio
Books, Ignatius Press, San Francisco, 1993, p. 30. Para lo teologia de su ensefianza, en
combio, se puede leer en espadiol: Ch. S. Dessain, “Vida y pensamiento del cardenal New-
man”, Ediciones Paulinas, Madrid, 1990.

6 Apo,p.13.

7 Apo,p.12.

8 Traduccion de Daniel Ruiz Bueno, BAC, Madrid, 1977

9 Apo,p. 214,17

10 “En cuanto af juicio sean hombres maduros” (I Cor 14,20), es decir, en cuanto ol dis-
cernimiento.

11 Apo, p. 13

12 Apo, p. 12

13 Apo, p. 12

14 Aro, gl 181,2

15 Cir. Philip A. Egan, o.c. p. 447

16 Aclaramos con Juan Bautista Scaramelli S.J., que: “Entendemos por espiritu un impulso,
una mocion o indinacion interior de nuestro animo hacia alguna cosa que en orden af en-
tendimiento sea verdadera o falsa, y en orden a la voluntad sea buena o mala”. “Discerni-
miento de los espiritus”, Ediciones del Cruzamante, Buenos Aires, 1981, p. 13

17 Apo, p. 20,1

18 (1744-97) fue uno de los fundadores del movimiento Evangélico en la Iglesia Anglico-

na.

19 (1704-82), Obispo de Bristol.

20 (1686-1761), defensor del cristianismo contra el racionalismo del siglo XVIII, fue un
contemplativo de tendencias misticas.

21 Apo, p. 19, 26-28. Sobre esta conciencia de la lucha nos da otro testimonio en una ora-
cion escrita en latin en diciembre de 1816: “Concédeme T las fuerzas para superar ol
mundo, a lo carne y al diablo”, AW, “Early Journals: Book 17, p. 151

22 AW, “Early Journals: Original notes”, p. 240 (en latin), p. 247 (en inglés).

23 “Obras completas”, Séptimas moradas 2, 13, BAC, MuJ:id, 1986, p. 573.

24 “la funcion proférica en la Iglesia considerada en relacion con el romanismo y el pro-
testantismo ?opulur", escrito en 1836, sobre la doctrina de lo Via media (entre e‘ proes-
tantismo y el romanismo), nombre éste que habia sido aplicado ol anglicanismo por escri-
fores de renombre.

25 Apo, p. 70, 10-17

26 Del 10 de noviembre de 1994

27 (fr. 6. Randle S.J. “Conversion de la Iglesia - Conversién a la madurez espiritual”, “Ac-
talidad Pastoral”, N° 218-220, enero-abril 1996, p. 106-109.

28 Porque: “Solo asi se enderezaron los caminos J:’, los moradores de la tierra, asi cono-
cieron los hombres lo que a Ti te agrada y gracios a la Sabiduria se salvaron”, Sab 9,18

29 Apo, p. 217, 38-218, 3

“Desajuste con los designios de su creador”, en este caso a nivel moral, el cual explica
ofros desajustes actuales a diferentes niveles. Como por ejemplo, a nivel ecologico: en los
trastornos provocados por el manipuleo indiscriminado del planeta. A nivel cientifico-técni-
co: en lo que Albert Einstein alerto en cierta ocasion al decir que: “La perfeccion en los me-
dios y la confusion en los objetivos, parecen ser caradteristicas de nuestra época”.

A nivel de los artes plasticas: cando Hans Sedlmayr titulo sugestivamente uno de sus
libros: “El arte descentrada”, o mejor atn, en traduccion literal: “La pérdida del centro” so-
bre fas artes plasticas de los siglos XIX y XX como sintoma y simbolo de la época.

30 Apo, p. 222, 22-25

31 Apo, p. 235, 23-27

32 Apo, p. 235, 24

33 AW, “Early Journals: Original notes”, p. 240 (en latin), p. 247 (en inglés).

34 Moz, Vo. Il p. 130

35 LD, Vol.V, p. 109. Carta a H. Wilberforce de 28 de julio de 1835

36 Apo, p. 12

37 Este paso, que con cierta frecuencia observaraemos en Newman a lo largo de su proce-
so de incorporacion, es decir, del nivel de la mera razon ol del espiritu, o de lo mera inte-
leigencia al de la sabiduria, nos revela la clave de comprension de dicho proceso, como ya
lo adelantaramos en nuestra introduccion.

381D, Vol. 1, p. 215

39 Apo, p. 232, 10-14

40 Apo, p. 232, 15-26

41 Wilfrid Ward, “The Life of John Henry Newman”, I, 1912, p. 499

42 “Vida y pensamiento del cardenal Newman”, Ediciones Paulinas, Madrid, 1990, p. 104
43 Apo, p. 12

44 Apo, p. 235, 3-4

45 Apo, p. 70, 16-17

46 Moz, vol. II, p. 445-446

47 Fundado en 1324-26 por Adam de Brome y el rey Eduardo 11

48 AW, “Farly Journals: Book 11, p. 183 Otro ejemplo lo tenemos en una carta a su her-
mano Frands durante los vacaciones largas de 1820: “si es posible, Oh Sefior, dame éxito
en el objefivo de mis estudios —pero Td conoces todas los cosas, y yo soy un tonto delante
de Ti. Por tanto Tu voluntad sea hecha, no la mia— solo dame fortaleza para soportar lo
que acontezca con calmo- y si Td répido decretas que yo debo fracasar, déjame adorar Tu
gran amor y sabiduria, y bendito Td por no permifirme la opcién. .. AW, “Early Journals:
Book I, p. 159 ;

49 AW, p. 200

50 Afio hasta el cual se considerd a si mismo como calvinista.

51 AW, “Early Journals: Book I, p. 202. Sobre lo cual se habia expresado dias antes, al
decir: “Pienso que realmente deseo la verdad, y la abrazaria donde fuera que la encontra-
se”, 0.c. p. 202
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; Qué dignidad puede ser demasiado

- grande para la que esta tan estrecha e
intimamente unida a la Palabra eterna
como.una madre a su hijo...?

;Por qué extraiiarse, entonces, de que
hubiera de ser inmaculada en su
Concepcidn?

;O de gue hubiera de ser honrada con su
Asuncion y exaltada como reina?

A veces la gente se maravilla de que la
llamemos Madre de vida, de
misericordia, de salvacion, pero ;que son
‘esos titulos comparados con el nombre
de “Madre de Dios”? 92

(Diff I1, 62-63)




